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المقدّمة

المقدّمة

لقد و�ضع الفقيه المجدّد المرجع ال�سيّد ف�ضل الله)ر�ض( اللّبنات الأ�سا�سيّة 

النبويّة  ال�سنّة  و  الكريم  القر�آن  �إلى  الم�ستنِد  التجديديّ  الاجتهادي  للمنهج 

ال�شريفة و �أئمّة �أهل البيتR...�إ�ضافةً �إلى تحديده للمعايير ال�شرعيّة التي 

ترتقي بالاجتهاد �إلى �أن يعي�ش روحيّة الع�صر،را�سماً لهذا الع�صر الحلول لكلّ 

معالمَ  يو�ضح  �أن  للفقيه  بدّ  لا  تحدّيات،حيث  و  م�شاكل  من  الإن�سان  يواجه  ما 

الحلول،و يحدّد الأ�ساليب التي تعالج الم�شكلات،و تواجه التحدّيات انطلاقاً من 

�أنّه قادرٌ على مواكبة حركة الإن�سان كلّه  الفهم الإ�سلامي الأ�صيل الذي نزعم 

في الحا�ضر و في الم�ستقبل...

و ما يُ�سجّل لل�سيّد ف�ضل الله)ر�ض( �أنّه �أخرج الفكر الإ�سلاميّ بما هو فقهٌ و 

عقيدة و مفاهيم و ما �إلى ذلك من الاحتبا�س في �شرنقة المذهبيّة،و التم�سّك 

بالم�شهور غير الكا�شف عن ر�أي الإ�سلام،�إلى الف�ضاءات القر�آنيّة التي ت�ساعد 

على �إنتاج الأفكار الأ�صيلة، والتي يجد فيها الإن�سان خلا�صه من كلّ تعقيدات 

الحياة ليعبد الله عن بيّنة،معتزّاً ب�إ�سلامه العظيم القادر على مواكبة و معاي�شة 

كلّ زمان و مكان...

و نحن في المركز الإ�سلامي الثقافي �إذ نن�شر هذه الدرا�سة ل�سماحة ال�سيّد 
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�أنّنا نعمل على ن�شر قيمة �إ�ضافيّة من قيم الفكر  جعفر ف�ضل الله،ف�إنّنا نفخر 

الإ�سلامي،حيث �أخذنا على �أنف�سنا �أن ن�ضع بين �أيدي القرّاء الكرام على الدّوام 

�صرنا  الذي  تيّارالوعي  ت�شكيل  في  لن�ساهم  الأ�صالة  و  الوعي  رجالات  كتابات 

�أحوج ما نكون �إليه في هذا الع�صر...

والله الموفق

المركز الإ�سلامي الثقافي 

�شفيق محمد المو�سوي

رجب1432هـ  - حزيران2011م  
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بين يدي البحث

هذا البحث هو محاولةٌ لا�ستك�شاف المنهج الاجتهاديّ عند الفقيه المجدّد، 

المرجع الإ�سلامي، ال�سيّد محمّد ح�سين ف�ضل الله )ر�ض(؛ الذي لا يزال الكثيرون 

- ونحن منهم - يجهلون حجم م�ساهمته في التجديد الفكريّ الإ�سلامي، العقيديّ 

الجديدة فح�سب،  والنظريّات  الأفكار  م�ستوى  على  لا  العام،  والفكريّ  والفقهيّ 

النتاج  الأ�سا�سيّة لا�ستمرار وديمومة  اللّبنة  ي�شكّل  الذي  المنهج  بل على م�ستوى 

التجديديّ على م�ستوى الأفكار والنظريّات، وهو الذي ي�سمح بالتراكم والتطوير 

الفكري. و�أعتقد جازماً - ب�إذن الله - �أنّ الزمن �سي�ؤرّخ للتجديد لما قبل ال�سيّد 

ف�ضل الله وما بعدَه، �سواء على �صعيد الفكر الإ�سلامي العام، �أو الفقه،�أوعلى �صعيد 

المنهج والأ�صول؛ لأنّ التجديد لا يُقا�س ببع�ض الفتاوى والأفكار بقدر ما يُقا�س 

بالنظريّات التقعيديّة الت�أ�صيليّة التي تمثّل مفردات مناهج البحث والتفكير.

�إنّ ال�سيّد ف�ضل الله قد فتح نوافذ عديدة  بل قد لا يبالغ المرء حين يقول 

التفكير  حتّى  ليطرح  المَذْهَبَة،  ربقة  من  يْن  الإ�سلاميَّ والفكر  بالفقه  للخروج 

في الإطار المذهبيّ كجزءٍ من التفكير العلميّ المو�ضوعيّ الخارج عن الإطار 

للقر�آن  يُعيد  منهج  باعتماد  �أنّه،  كما  والبُرهان..  الدليل  ف�ضاء  �إلى  الع�صبويّ 

الباب  يفتح  و�ضبطها،  والمفاهيم  الأفكار  �إنتاج  في  وح�ضوره  �أ�صالتَه  الكريم 

على م�صراعيه لحوارٍ فقهيٍّ فكريٍّ �إ�سلاميٍّ فوق المذهبي، ي�سمح ب�إعادة النظر 

بالكثير من الأفكار والآراء الفقهيّة، والفكريّة عموماً، على �ضوء هذه المرجعيّة 
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- �أعني القر�آن - المتّفق عليها بين الم�سلمين جميعاً، والتي لا يناق�ش �أيٌّ منهم 

ها من �أيّ زيادةٍ �أو نق�صان. في ع�صمتها، و�سلامة ن�صّ

وبنظر كثيرين، ف�إنّ ال�سيّد ف�ضل الله الذي خرج ب�أ�صول الفقه من تعقيدات 

الأ�صوليّة  المدر�سة  بين  الم�سافة  كثيراً  ي�ضيّق  �أن  كاد  التجريدية حتى  الفل�سفة 

والمدر�سة الأخباريّة، و�شكّل حلقة و�سطاً بين النهج الن�صو�صيّ التقليديّ من جهة 

والنهج العقليّ الانفتاحيّ من جهة �أخرى، كما �أ�سّ�س نقطة لتقارُبٍ ن�سبيّ بين الفقه 

ال�شيعيّ الإماميّ وبين الفقه ال�سنّيّ بعد ت�أكيده على مرجعيّة القر�آن وحاكميّته على 

نّة. وقد يبدو �أنّ لل�سيّد ف�ضل الله الدور البالغ في الم�صالحة بين الن�صّ  فهم ال�سُّ

بين  �شموليّة:  �أكثر  بتعبيرٍ  �أو  الحديث؛  والعلم  الدين  وبين فهم  والواقع،  الدينيّ 

عالَم الت�شريع وعالَم التكوين ال�صادرَيْن عن الله عزّ وجلّ، الخالق والم�شرّع؛ وهو 

�أمرٌ يُمكن �أن يُبنى عليه الكثير في نقلةٍ نوعيّةٍ في الع�صر الحديث على م�ستوى 

العلم الحديث  الحياة عموماً، ومن حركة  الدين من  المتعلّقة بموقع  الدرا�سات 

ومناهجه على وجه الخ�صو�ص. 

ما  �إلى  عنايتهم  �ألفت  الأعزّاء،  القرّاء  يدي  بين  البحث  هذا  م  �أقدِّ و�إذ 

في  الم�ستخدمة  والأ�صوليّة  الفقهيّة  الا�صطلاحات  من  البحث  طبيعة  فر�ضته 

�صي، ولا �سيّما في بع�ض الأمثلة، مع �أنّني حاولتُ قدر  الحقل الحوزويّ التخ�صّ

الم�ستطاع �أن تبدو اللّغة �سهلة التناول عموماً. 

و�أخيراً، �أرجو من الله تعالى �أن ينفع به، و�أن يجعل ثوابه قربةً له، وثواباً وا�صلًا 

�إلى روح الوالد والأب وال�صديق، والمرجع والقائد والملهم، والمجاهد ال�صابر.

جعفر ال�سيد محمّد ح�سين ف�ضل الله

بيروت: 14 جمادى الثانية 1432هـ

الموافق لـ: 17 �أيّار 2011 م
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مدخل �إلى المنهج الاجتهادي للفقيه ال�سيّد ف�ضل الله

يْن،  الأ�سا�سيَّ بُعدَيْه  في  ين،  الدِّ لمعرفة  الحيوي  المجال  الاجتهاد  يمثّل 

�أ�سا�س الاجتهاد  �أنّ العقيدة قائمةٌ على  العقيديّ والت�شريعيّ، وذلك بافترا�ض 

العينيّ على كلّ م�سلم، بحيث يُنتج كلُّ م�سلمٍ منظومة اعتقاداته على �أ�سا�س ما 

يبذله من جهدٍ في معرفة �أ�سا�سيّات العقيدة بالحدّ الأدنى، علماً �أنّنا قد نطلق 

عليها م�صطلح الاجتهاد ب�شيءٍ من المجاز بعد �أن كانت - ولا �سيّما في التوحيد 

- �أقرب �إلى الأمور الفطريّة منها �إلى الأمور التي تحتاج �إلى �إعمال نظر. 

ال�شريعة  لمعرفة  تاريخيّاً  اعتُمدت  التي  الم�صادر  طبيعة  �أنّ  �شكٍّ  من  ولي�س 

الم�صادر لا تقدّم معرفةً جاهزةً بقواعد  الإ�سلاميّة تفتر�ض الاجتهاد؛ لأنّ هذه 

ال�شريعة �أو ب�أحكامها التف�صيليّة، و�إنّما �شكّلت - في مدى التاريخ - تراكماً اختلط 

انطلق من  وال�سقيم، كما اختلط فيه ما  بالمعتلّ  وال�صحيح  بال�سمين،  الغثُّ  فيه 

الم�صدر الأ�صيل بالدخيل من �أفكار وثقافات �أخرى، ناهيك عن كثيرٍ من الأفكار 

�أو كانت م�شهورات في زمانٍ �سابق، فتوقّف عندها  بالم�سلّمات  �أ�شبه  التي كانت 

على  اللاحق  الم�شهور  ف�أ�صبح  و�ضعفها  وهنها  ف�أثبتوا  العلماء  من  المت�أخّرون 

خلاف الم�شهور ال�سابق، وانقلبت الم�سلّمات ال�سابقة �إلى الت�سليم بخلافها.

تُعتبر  الإماميّ الاثنا ع�شري بمراحل قد  ال�شيعيّ  العقل الاجتهاديّ  وقد مرّ 

�صعوداً تارةً وهبوطاً �أخرى �أو اتّجاهاً رتيباً ثالثةً، وذلك طبيعيّ؛ ب�سبب ت�أثّر الفكر 
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)*(

عموماً بالمتغيّرات التي تعر�ض على الواقع الإن�سانيّ بعامّة، علماً �أن الت�شيّع

في امتداد الزمن الما�ضي - مرّ بمراحل �ضغطٍ عديدة، داخليّة وخارجيّة، �أثّرت 

بروز  �إلى  �أحياناً  �أدّى  بما  الأمور،  مقاربة  و�أ�ساليب  التفكير  �أنماط  تفاوت  في 

�أفكارٍ لدى �صحابة �أئمّة �أهل البيتR قد لا يوافق عليها الأئمّةR، حتّى 

و�أولئك ال�صحابة يحتكّون ب�أئمّتهم �صباح م�ساء، وهو ما نجده على �سبيل المثال 

في ما رواه الكليني ب�إ�سناده عن زرارة، قال: دخلت �أنا وحمران - �أو �أنا وبكير 

- على �أبي جعفرQ. قال: قلت له: �إنّا نمدّ المطمار، قال: وما المطمار؟ 

، فمن وافقنا من علويّ �أو غيره تولّيناه، ومن خالفنا من علويّ �أو 
)**(

قلت: الترّ

غيره برئنا منه، فقال لي: يا زرارة، قول الله �أ�صدق من قولك، ف�أين الذين 

جَالِ وَالنِّ�سَاء وَالْوِلْدَانِ لَا يَ�سْتطَِيعُونَ حِيلَةً  عَفِينَ مِنَ الرِّ قال الله عزّ وجلّ:{�إِلاَّ الْمُ�سْتَ�ضْ

عَمَلًا  الذين {خَلَطُواْ  �أين   
(((

{ ِ
اللّه مْرِ 

َ
لأ الـ {مُرْجَوْنَ  �أين   

(((

�سَبِيلًا} يهَْتدَُونَ  وَلَا 

؟. 
(((

قُلُوبهُُمْ} �أين{الْمُ�ؤَلَّفَةِ  ؟ 
(((

عْرَافِ}
َ
الأ حَابُ  �صْ

َ
؟�أين{�أ

(((

�سَيِّئاً} وَ�آخَرَ  الِحاً  �صَ

وزاد حمّاد في الحديث قال: فارتفع �صوت �أبي جعفرQ و�صوتي حتّى كان 

.
(((

ي�سمعه من على باب الدار

 ا�ستخدمنا م�صطلح الت�شيّع هنا مع �إ�شارتنا �إلى مرحلة زمنيّة لم يكن قد ت�شكّل فيها هذا الم�صطلح في المجال الإ�سلامي، 
)*(

ولكن اعتمدنا على م�آل الأمور في ذلك، باعتبار �أنّ الت�شيّع انطلق - على الم�ستوى الفكري العقدي - من خلال الاختلاف 

وحتّى   Qّعلي الإمام  بدءاً من  للت�شيّع لاحقاً،  الأ�سا�س  الم�صدر  الإمامة  �شكّلت  وقد  والإمامة،  الخلافة  م�س�ألة  في 

الغيبة الكبرى للإمام الثاني ع�شر |، ما مكّننا من ا�ستخدام الم�صطلح ك�إ�شارة �إلى هذه المدر�سة الفكريّة التي يعتقد 

.P الم�سلمون ال�شيعة �أنّها تمثّل الامتداد الطبيعي لما �أتى به ر�سول الله

  كلمة فار�سية معناها الحبل الذي يُ�ستعمل للقيا�س المعماري.
)**(

]98: )))  ]الن�ساء 

)))  ]التوبة:106[

)))  ]التوبة:102[

)))  ]الأعراف:48[

)))  ]التوبة:60[

)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص383-382
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�أ�صاب الفكر الاجتهادي بعد ال�شيخ الطو�سي )ره(، حيث  ومن الوا�ضح ما 

ا�شتُهر تلاميذه بالمقلِّدة، حتّى جاء ابن �إدري�س الحلّي و�أعاد فتح باب الاجتهاد، 

�أنّ الفكر الإمامي لم يغلق باب الاجتهاد لحظةً من الزمن، و�إنّما  بالرغم من 

اعتبر - على م�ستوى النظريّة - �أنّ المجتهد غير مخوّل بتقليد �أحد؛ و�إنّما عليه 

�أن يتّبع ما ينتهي �إليه نظره في الأدلّة، و�إلا لم تبر�أ ذمّته �إذا لم يكن محتاطاً 

بين الأقوال.

والمطالع اليوم للكتب التي فهر�ست الخلافات بين العلماء في امتداد التاريخ 

الاجتهادي، �أو في م�صنّفات العلماء كُلاًّ على حِدَة، ينتهي ب�شيءٍ من الاطمئنان 

�أنّ ثمّة مراحل تاريخيّة ت�شكّل فيها ر�أي يكاد لا يكون هناك ر�أي يخالفه،  �إلى 

وذاك الر�أي يختلف عمّا كان �سائداً من الر�أي في زمنٍ �آخر، ما يوحي بحيويّة 

الاجتهاد من جهة، وباحتياجه �إلى عنا�صر تكفل له م�ساراً معيّناً بين العلماء، 

ت�أثّراً وت�أثيراً، من جهة ثانية. 

عندما  وذلك  العلميّة،  الحوزات  عُرف  في  �شاذّاً  ما  ر�أيٌ  يكون  قد  ولذلك، 

يكون على  ممّا  الاجتهادي  نظره  �إليه  انتهى  بما  ويُفتي  الواقعَ  ما  فقيهٌ  ي�صدم 

ظروف  بفعل   - يتحوّل  �أن  الر�أي  ذلك  يلبث  لا  ثمّ  الر�أي،  من  ال�سائد  خلاف 

عديدة - �إلى �أن يكون هو الر�أي ال�سائد، ويُرمى بال�شذوذ ما يخالفه. 

�أهل  ي�شمل  بما   - الكافر  نجا�سة  م�س�ألة  لاحظنا  لو  المثال،  �سبيل  وعلى 

الكتاب - التي كانت هي الر�أي ال�سائد تاريخياً، �إلى �أن �أفتى بخلافها - حديثاً- 

المرجع ال�سيّد مح�سن الحكيم )ره( ]تُوفّي في 1970م[ نتيجة تغيّر وجهة نظره 

للم�س�ألة، واليوم نجد �أنّ الر�أي ال�سائد هو طهارة الكتابي، ويتعدّاه �إلى الإفتاء 

بطهارة الإن�سان، �أو �إلى التوقّف فيها على �أقلّ تقدير.
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معنى ذلك - بقولٍ مبا�شر - �إنّه لي�س ثمّة نهائيّات في الفكر الاجتهادي، �إلا ما 

يتحقّق به الإجماع تلقائيّاً نتيجة التقاء نتائج الاجتهادات؛ �إذ من غير الم�سموح 

به - نظريّاً على الأقلّ - �أن ينطلق الفقيه بم�سبّقات على م�ستوى النتائج، �إذا لم 

يكن يمثّل قناعةً لديه ولو من خلال بع�ض القواعد المتبنّاة، كحجّية الم�شهور �أو 

الإجماع تعبّداً �أو ما �إلى ذلك.

للفقيه  الاجتهادي  المنهج  �إلى  ندخل  المخت�صرة  المقدّمة  هذه  خلال  من 

د ال�سيّد محمّد ح�سين ف�ضل الله، الذي كانت فتاواه، كما طرحُه لمرجعيّته  المجدِّ

الفقهيّة، مثاراً للجدل، و�أحياناً لحرب ت�شهيرٍ مفتوحةٍ اتّخذت من كلماته وفتاواه 

الحوزات  �أو�ساط  بع�ض  و�شهدت  النا�س،  عامّة  م�شاعر  تحريك  في  لها،  مادّةً 

العلميّة �إطلاق فتاوى تحكم عليه بال�ضلال �أو بالخروج من دائرة المذهب، في 

الوقت الذي لج�أ فيه بع�ض ه�ؤلاء �إلى ا�ستخدام �آليّاتٍ مختلَفٍ فيها بين العلماء، 

فنجد �أنّ فقيهاً ما ينتقد ر�أياً لل�سيّد ف�ضل الله لمجرّد �أنّه مخالف للر�أي الم�شهور 

بين العلماء، مع �أنّ ذلك الفقيه قد يكون من القائلين ب�أنّه لا �ضير في مخالفة 

الم�شهور �إذا تمّ الدليل. وكذلك بالن�سبة لمخالفة الإجماع، وهكذا وجدنا �سل�سلة 

طلقت كم�سلّمات في عمليّة �إدارة الحملة �ضدّ �أفكار ال�سيّد ف�ضل 
ُ
القواعد التي �أ

الله؛ هذه الحملة التي �أخذت عنواناً عري�ضاً لها، هو العنوان الفكري، العقيديّ 

وال�شرعيّ على حدٍّ �سواء، في حين نظر فيه الكثيرون �إلى خلفيّات �أخرى تتّ�صل 

ب�أكثر من جهة دوليّة و�إقليميّة، �سيا�سيّة وغير �سيا�سيّة، التقت كلّها على �ضرب 

هذه التجربة التي مثّلها ال�سيّد ف�ضل الله ب�شكلٍ وب�آخر.

عا�شتها  التي  المرحلة  طبيعة  عن  التغا�ضي  �أحدٍ  ب�إمكان  �أظنّ  لا  ولذلك، 

مرجعيّة ال�سيّد ف�ضل الله، بل وما قبل طرحها، والتي كانت ت�شهد تغيّرات كبيرة 

�سقوط  بعد  الإ�سلام  على  الخارجيّة  الهجمة  في  �سواء  المنطقة،  م�ستوى  على 
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الاتّحاد ال�سّوفياتي، �أو في الم�صالح الإقليمية التي تتحرّك على طريقة الإثارة 

�إلى  �أ�ضف  الا�ستكبار.  تواجه  التي  ال�سيا�سيّة  الق�ضايا  مقاربة  في  المذهبيّة 

�أو  العلميّة،  التعقيدات المتّ�صلة بم�س�ألة المرجعيّة بين الحوزات  ذلك، طبيعة 

في الطريقة التي تت�أثّر فيها المواقع العلمائيّة بذهنيّة عامّة النا�س والجماهير، 

�أو طبيعة العنا�صر التي يتميّز بها ال�سيّد ف�ضل الله بما يجعل مناف�سته �أمراً بالغ 

ال�صعوبة من قِبَل �أكثر من جهة؛ وما �إلى ذلك، فلا يمكن التغا�ضي عن كلّ ذلك 

لفهم طبيعة التجاذبات التي حكمت حركة الحملة وال�صراع �آنذاك.

�إ�ضافةً �إلى هذا كلّه، ف�إنّ ثورة الاتّ�صالات وتقدّم التكنولوجيا، وتنوّع الأفكار 

والاتّجاهات التي �صوّبت �سهامها �إلى الداخل الإ�سلامي، �أو �أثارت - بطبيعتها - 

�إ�شكالات �أمام الفكر الإ�سلاميّ الذي يحتاج �إلى بحثها وتوفير الإجابات العلميّة 

عليها، �أبرَزَ الحاجة �إلى الفكر الإ�سلاميّ الذي يجمع بين الأ�صالة في الم�صادر 

والمعا�صرة في تلمّ�س الم�شكلات وعلاجها، من �أجل تقديم فكرٍ واقعيٍّ �أ�صيل 

العلم  �إليه  انتهى  ما  وبين  الإ�سلاميّ  الطرح  بين  والملاءمة  التجان�س  يحقّق 

الحديث من مكت�شفات �أو �إبداعات، �إ�ضافةً �إلى �إعادة الح�ضور للأطر المذهبيّة 

مع احتدام ال�صراعات الدوليّة في ال��شأن ال�سيا�سيّ تجاه المنطقة الإ�سلاميّة 

الفقهي،  النتاج  �إلى دخول   - الن�شر  انت�شار  مع   - �ساهم  ممّا  بعامّة،  والعربيّة 

وغيره، في �صلب حركة التجاذب المذهبي وغيره.. كلّ ذلك وغيره جعل الفقيه 

�أمام واقعٍ معقّد جدّاً يفر�ض عليه فهمه من جهة، والبقاء م�شدوداً �إلى الن�صّ 

الذي يمثّل الركيزة الأ�سا�س في �إنتاج الأحكام تجاه مفردات هذا الواقع، ولي�س 

تجاه عموميّاته فح�سب.
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الحاجة للتجديد الأ�صولي

وربّما فر�ضت الم�ستجدّات على الفقيه �أن يُعيد النظر لا في الم�سائل الفرعيّة 

�آليّات الاجتهاد �أي�ضاً ممّا ا�صطُلح على ت�سميته بـ »علم �أ�صول  فح�سب، بل في 

؛ وذلك �شعوراً منه �أنّ تلك الآليّات لم تعدّ تمثّل قواعد يُمكن الركون 
)*(

الفقه«

�إليها في عمليّة الاجتهاد اليوم بحيث يبرز الاجتهاد ك�أنّه يعي�ش �أزمةً �أو غربةً مع 

بع�ض القواعد الأ�صوليّة الم�سيطرة على الذهنيّة الحوزويّة العامّة، ممّا يفر�ض 

الحاجة �إلى �إعادة النظر في كثير منها، ولا �سيّما �أنّ تلك الأزمات تحفّز العقل 

الفقهي لكي يلتفت �إلى نقاط لم يلتفت �إليها �سابقاً تفر�ض عليه التفكير ب�آليّات 

تمّ التنظير لها على م�ستوى القاعدة من دون  �إعادة الروح لآليّات  �أو  جديدة، 

النزول بها �إلى التطبيق العملي.

القبّان في  بي�ضة  الأخيرة هي  النقطة  ب�أنّ هذه  المهتمّين  كثيرٌ من  ويعتقد 

م�س�ألة التنظير الأ�صولي؛ لأنّ التفكير الأ�صوليّ عموماً �صرف كثيراً من الجهد 

على م�سائل تدخل - عمليّاً - في �إطار الترف الفكريّ �أكثر ممّا تُعدّ فعليّاً قاعدةً 

، ولذلك كانت تذيّل نتائج البحث فيها ب�أنّها ممّا »لا 
)**(

من قواعد الا�ستنباط

ثمرة عمليّة لها«، �أي �أنّها لن تكون قاعدة �أو �أداة تنفع في ا�ستنتاج �أو ا�ستنباط 

�أيّ حكم �شرعيّ ينفع في ميدان العمل، في نف�س الوقت الذي كانت فيه م�سائل 

�إلى التنظير لتطبيقها  �أ�سا�سيّة نظريّاً، ولكنّها كانت تفتقر  �أخرى تمثّل قواعد 

الفكر الاجتهاديّ  ا�ستخدامها في �ضبط حركة  بالإمكان  عمليّاً، بحيث ي�صبح 

في الم�سائل الفرعيّة وغيرها.

  وهو العلم الذي يبحث في القواعد العامة التي يحتاجها الفقيه لكي ي�ستنبط)ي�ستخرج( الأحكام الفقهية من م�صادرها 
)*(

الأ�سا�سية و�أهم تلك الم�صادر القر�آن الكريم وال�سنّة ال�شريفة.

  قواعد الا�ستنباط وهي القواعد الم�ستخدمة في الو�صول �إلى الأحكام الفقهية.
)**(
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ميزات المنهج الاجتهادي لل�سيّد ف�ضل الله

ومن هذه النّقطة بالذات ندخل �إلى الميزة الأولى من ميزات منهج ال�سيّد 

 للقر�آن الكريم.
)*(

ف�ضل الله الاجتهادي، وهي المرجعيّة المعياريّة

الميزة الأولى: مرجعيّة القر�آن المعياريّة 

جانب  �إلى  الإ�سلامي،  للت�شريع  الأوّل  الم�صدر  هو  الكريم  القر�آن  يُعتبر 

ال�سنّة ال�شّريفة والعقل والإجماع - على جدالٍ في حدود الأخيرَيْن - ، علماً �أنّ 

تِيهِ الْباَطِلُ مِن بيَْنِ يدََيْهِ وََال مِنْ 
ْ
القر�آن الكريم يمثّل الم�صدر المع�صوم الذي {لا يَ�أ

، وبهذا تكت�سب م�صدريّة القر�آن الكريم �أولويّةً مرجعيّةً حاول ال�سيّد 
(((

خَلْفِهِ}

ف�ضل الله �أن يترجمها عمليّاً في ما يُمكن �أن نطلق عليه قواعد ال�ضبط القر�آنيّ 

لأدلّة الا�ستنباط. 

لا  الأ�سا�س«  »الم�صدر  تجعله  القر�آن  �أ�صالة  �أنّ  الله  ف�ضل  ال�سيّد  ويجزم 

للجانب الت�شريعي فح�سب، بل لمفاهيم العقيدة والحياة، »لنرجع �إليه في كلّ ما 

اختلفنا فيه، ممّا اختلفت فيه الآراء والأهواء، بحيث ننفتح عليه في كلّ مرحلةٍ 

الكثير من الجدل حول هذا المفهوم  التي تفر�ض علينا  الثقافيّة  من مراحلنا 

 المرجعية المعيارية للقر�آن الكريم يُق�صد بها جعل القر�آن الكريم معياراً في فهم الأحاديث، وفي قبولها ورف�ضها، مما 
)*(

لًا لاحقاً. �سن�شرحه مف�صّ

لت، الآية 42. )))   �سورة ف�صّ
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الإ�سلاميّ �أو ذاك، في ما يحكم الوجدان العامّ للم�سلمين في �أيّ ��شأنٍ من ��شؤون 

الحياة والإن�سان، فلا نلتزم هذا المفهوم من خلال فهم العلماء ال�سابقين، بل 

نعمل على تجديد درا�سة الن�صّ القر�آني، وخ�صو�صاً في ظلّ المعطيات الفكريّة 

�إجاباتٍ  يفر�ض  الذي  الأمر  ا�ستفهام؛  علامة  من  �أكثر  تطرح  التي  الجديدة 

ينتبه  لم  بها، فربّما وجدنا في ظواهره معنىً  للقدماء عهدٌ  لم يكن  معا�صرةً 

�إليه ال�سّابقون، وربّما كانت اجتهاداتهم في فهم ظواهره منطلقة من ذهنيّاتهم 

 التي تحكم منهج التفكير �آنذاك، وربّما غابت عنهم 
)*(

المليئة بالأعراف العامّة

بع�ض المقارنات بين �آيةٍ و�آية، �أو بين ظاهر وظاهر، فنكت�شف �شيئاً جديداً لم 

يكت�شفوه، - وبذلك يعتبر ال�سيّد �أنّه - »لا قدا�سة للقديم من خلال قِدَمه، فكم 

.
(((

ترك الأوّل للآخر؟!«

وقد يبدو للمت�أمّل في منهج ال�سيّد ف�ضل الله في التعامل مع الن�صّ القر�آنيّ، 

يتنكّر  بالذات، بحيث لا  النقطة،  الفقه، ح�ضور هذه  �أو في  التف�سير  �سواء في 

ال�سيّد لفهم الما�ضين، ولكنّه لا يجد حرجاً من التفرّد - �أحياناً - عندما يقتنع 

بفكرةٍ تخالف ما انتهوا �إليه. 

ولا بدّ هنا لل�سيّد ف�ضل الله �أن ي�ؤكّد على خط�أ الذين اعتبروا �أنّ »القر�آن كتابٌ 

رمزيّ لا يعلمه �إلا الفئة التي جعل الله لها الميزة في فهم وحيه، ف�أنكروا حجّية 

 �إلا بالرجوع �إلى �أئمّة �أهل البيتR، وانطلق البع�ض ليتحدّث عن 
)**(

ظواهره

  الأعراف العامة هي الأفكار التي تعي�ش في الذهنية العامة بفعل العادات والتقاليد والت�أثر ب�أفكار الآخرين وثقافاتهم.
)*(

 

2009م،  ))) ال�سيّد محمد ح�سين ف�ضل الله، الاجتهاد بين �أ�سر الما�ضي و�آفاق الم�ستقبل، المركز الثقافي العربي، ط1، 

�ص130.

اللغة  �إلى  والم�ستندة  العامة   - اللغوية  ال�سليقة  خلال  من  والجمل  الكلمات  من  تفهم  التي  المعاني  هي  الظواهر   
)**(

ال�صحيحة.
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، وا�ستفاد �آخرون 
)**(

 �أو طوليّة
)*(

تعدّد المعاني للكلمة الواحدة بطريقةٍ عر�ضيّةٍ

بطريقة  البيت  �أهل  عن  حديثٌ  �آياته،  مجمل  في  القر�آن،  �أنّ  الروايات،  من 

العامّة  وللق�ضايا  للأحكام  ليبقى  �سلبيّة،  بطريقة  �أعدائهم  وعند  �إيجابيّة، 

وللق�ص�ص المتنوّعة مقدارٌ معيّن - وما �إلى ذلك ممّا اعتبره ال�سيّد - خا�ضعاً 

ة التي تبتعد بالقر�آن عن �أن يكون الكتاب المبين الذي �أنزله الله  للأجواء الخا�صّ

على النا�س ليكون حجّة عليهم، من خلال �آياته الوا�ضحة التي تمنحهم الوعي 

الفكريّ والروحيّ وال�شرعي، على �أ�سا�س ما يفهمونه منها، بح�سب القواعد التي 

.
(((

تركّز الطريقة العامّة للفهم العامّ«

ويرى ال�سيّد ف�ضل الله - مقابل ذلك - �أنّ و�صف القر�آن نف�سه ب�أنّه عربيّ 

لتكون  تمتدّ  يجعلها  بل   ،
)***(

اللّغويّة« الم�س�ألة  »في  تنح�صر  »لا  عربيّته  يجعل 

والفهم  البيان  اللّغة في  �أ�ساليب  التف�صيليّة، في  للقواعد  العامّ  للمنهج  عنواناً 

والأجواء، من حيث الخ�صائ�ص الفنّية التي قد تحمل في داخلها الإيحاء والإيماء 

واللّفتة والإ�شارة، ممّا يتجاوز المدلول الحرفيّ للكلمات، على �أ�سا�س �أنّ الجانب 

التاريخيّ للا�ستعمال قد ي�ضيف �إليها الكثير من ظلال المعاني وخ�صو�صيّاتها 

التي قد تمنحها جوّاً جديداً، وهذا هو الذي ا�صطلح عليه بـ»الفهم العرفي« �أو 

.
((()****(

»الذوق العرفي««

   �أي �أنّ اللفظ يدلّ على �أكثر من معنى في عر�ضٍ واحد.
)*(

  �أي �أنّ المعنى الأول ينفتح على معنى ثانٍ وهكذا، مما قد ي�شير �إليه م�صطلح “بطون القر�آن”.
)**(

)))   الاجتهاد، م. �سابق، �ص141-140.

  المق�صود بها المدلول الحرفي للكلام والذي يجمد عند حدود المعنى القامو�سي للألفاظ.
)***(

�أيّ -  التفاهم والتفهيم الكلامي في  �أ�سا�سها  التي يتحرّك على  العامة  ال�سليقة  المق�صود بهذين الم�صطلحين   
)****(

مجال لغويّ.

))) الاجتهاد، م. �سابق، �ص141.
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وهذا ما يجعل فهم القر�آن وا�ضحاً في دلالته، ويُعطي الفقيه الثقة ب�إمكانيّة 

والتفهيم  التفاهم  قواعد  من  ويرت�ضيه  ي�ؤ�سّ�سه  ما  �ضوء  على  القر�آن  فهم 

كون القر�آن »حجّة في  ال�سيّد -  بح�سب  ي�ؤكّد -  النا�س، وهذا ما  الجارية بين 

�إي�صال الأفكار والت�شريعات �إلى النا�س؛ فلا مجال للتعقيد اللّفظي والمعنوي، 

في �أ�ساليب الا�ستعارة �أو الكناية �أو طريقة التركيب، بحيث تكون الم�سافة بين 

يق�صدها  التي  والغاية  للكلمة  الحرفي  الم�ضمون  بين  �أو   ،
)*(

والملزوم اللّازم 

في  الذهني  الجهد  الكثير من  بذل  ت�ستلزم  الذي  بالقدر  بعيدةً جدّاً  المتكلّم، 

الذي تفر�ضه م�س�ألة  البياني  المنهج  يبتعد عن  لأنّ ذلك  الأ�شياء؛  بين  الربط 

.
(((

التفاهم التي ترتكز عليها ق�ضيّة اللّغة في طبيعتها الحركيّة«

عن  ت�أخّره  الاجتهادي  الأ�سلوب  على  الله  ف�ضل  ال�سيّد  لاحظ  ذلك،  و�إزاء 

مواكبة القر�آن الكريم في �أكثر من جانب، ولي�س في الجانب الت�شريعي فقط؛ 

التي  والبدائل  الأ�سلوب  لهذا  ال�سيّد  نقد  �إلى  قليلة  �صفحاتٍ  في  و�سنتعرّ�ض 

اقترحها �أو �أثار التفكير فيها، �أو طبّقها عمليّاً، مقت�صرين في ذلك على ما له 

دخل بالمنهج الاجتهادي، وذلك في عدّة عناوين: 

العنوان الأوّل: �آيات الأحكام

ت�شريعيّة  التي عالجت جوانب  القر�آنيّة  الآيات  الفقهاء عموماً على  اقت�صر 

الأحكام في  �آيات  الفقهاء  �إلى درجة ح�صر معها  ب�شكلٍ مبا�شر، دون غيرها، 

خم�سمائة �آية فقط؛ وهو اتّجاهٌ لم يوافق عليه ال�سيّد ف�ضل الله؛ لأنّ القر�آن - في 

  كما �إذا دلّ الكلام على �أنّ �شخ�صاً احترق بالنار فيدلّ ذلك على معنى لازم للاحتراق، وهو الموت مثلًا، �أو �أن يدلّ 
)*(

 

الكلام على وجود دخان، فن�ستدلّ بذلك على وجود النار، وهكذا.

)))   الاجتهاد، م. �سابق، �ص142.
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ل القواعد في دائرتها الوا�سعة«؛ ولذلك  نظره - »انطلق في حركة الدعوة لي�ؤ�صّ

عدّ جملة من الآيات الكريمة �ضمن القواعد العامّة؛ كونها ت�شكّل - من وجهة 

نظره - مرجعاً ت�شريعيّاً لعدد من الأحكام. 

وعلى �سبيل المثال نذكر عدّة نماذج:

ثْمٌ كَبِيرٌ وَمَناَفِعُ لِلنَّا�سِ  رِ قُلْ فِيهِمَا �إِ لوُنكََ عَنِ الْخَمْرِ وَالْمَيْ�سِ
َ
الأوّل: قوله تعالى: {يَ�سْ�أ

؛ ف�إنّ الآية و�إن كانت دلالتها المبا�شرة تتعرّ�ض 
(((

نَّفْعِهِمَا} مِن  كْبرَُ 
َ
�أ وَ�إِثْمُهُمَا 

لحكم الخمر �إلا �أنّها من خلال ا�ستظهار ما هو الم�س�ؤول عنه، ولي�س هو �إلا 

ال�سيّد  ر�أى  كما   - للفقيه  يُمكن   ،
)*(

التعليل عموم  وملاحظة  تحريمه،  علّة 

ف�ضل الله - �أن ي�ستظهر منها عموم الحكم لكلّ ما تنطبق عليه العلّة. وقد 

كان هذا الا�ستدلال من جملة الأدلّة التي �ساقها ال�سيّد ف�ضل الله في تحريم 

تدخين التبغ، بتقريب �أنّ كلّ ما كان �ضرره �أكثر من نفعه فهو حرام، ويكفي 

 بالن�سبة �إلى التدخين ليثبت التحريم. 
)**(

�أن تثبت ال�صغرى

 حيث يرى ال�سيّد 
(((

حْ�سَانٍ} وْ تَ�سْرِيحٌ بِ�إِ
َ

الثاني: قوله تعالى: {فَ�إِمْ�سَاكٌ بِمَعْرُوفٍ �أ

لا  بحيث  بالمر�أة  الرجل  تحدّد علاقة  عامّة  قاعدة  »تر�سم  �أنّها  الله  ف�ضل 

يملك الرجل �أن يجمّد حياة المر�أة؛ �إذ خيّره الله تعالى بين الإم�ساك - �أي 

)))  ]البقرة: 219[

    كون التعليل عامّاً �أنّ دائرة تطبيقاته �أو�سع من المعلّل، وهو في هذه الآية حرمة الخمر. بتعبير �آخر: عندما يعلّل الحرمة 
)*(

يكون ال�ضرر �أكبر من النفع، فيمكن تعميم هذا الحكم �إلى غير الخمر. كما �إذا قال الطبيب لا ت�أكل الرمان لأنّه حام�ض، 

فيفهم منه لزوم اجتناب كلّ حام�ض ولي�س الرمّان الحام�ض فح�سب.

 ال�صغرى هو م�صطلح منطقي يق�صد به ثبوت العنوان الوارد في القاعدة العامة مثلًا، ثبوته في الواقع. وفي المثال 
)**(

المذكور: �إذا كانت القاعدة تقول كلّ ما كان �ضرره �أكبر من نفعه فهو حرام، وهذه القاعدة تُ�سمّى )الكبرى(، وال�صغرى 

هي ثبوت �أنّ التدخين فعلًا �ضرره �أكبر من نفعه. فيكون الا�ستدلال على ال�شكل: التدخين �ضرره �أكبر من نفعه فهو حرام 

)الكبرى( فينتج: التدخين حرام.

))) ]البقرة: 229[
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�إبقاء العلاقة الزوجيّة - بالمعروف، وبين الت�سريح بالإح�سان - �أي طلاقها 

 .
(((

ورف�ض هذه العلاقة«

، حيث يرى ال�سيّد 
(((

بِالْعُقُودِ} وْفُواْ 
َ
�أ �آمَنوُاْ  الَّذِينَ  يُّهَا 

َ
�أ الثالث: قوله تعالى: {ياَ 

ف�ضل الله �أنّ هذه الفقرة ت�ؤ�سّ�س لحرّية التعاقد في الإ�سلام، بما يمنح العقود 

التي  المحاولات  دون  من  ت�شريعيّةً  �شرعيّةً  مثلًا،  الت�أمين  كعقود  الم�ستجدّة، 

�إلى عقودٍ لها م�سمّيات �سابقة في ع�صر  �إرجاعها  الفقهاء، في  يجريها بع�ض 

 �أو الإجارة �أو ما �إلى ذلك.
)*(

الت�شريع الأوّل، كالجعالة

مْوَالكَُم بيَْنكَُم 
َ
كُلُواْ �أ

ْ
وكذلك يُمكن ا�ستفادة قواعد عامّة من قوله تعالى: {وَلَا تَ�أ

، وغيرهما من 
(((

يْدِيكُمْ �إِلىَ التَّهْلُكَةِ}
َ
، �أو قوله تعالى: ){وَلَا تلُْقُواْ بِ�أ

(((

بِالْباَطِلِ}

الآيات.

ويخل�ص ال�سيّد �إلى �أنّ بالإمكان »من خلال الرجوع �إلى القر�آن الكريم �أن 

حياة  في  وا�سعة  م�ساحات  تغطّي  قد  عامّة،  فقهيّة  قواعد  جملة  على  نح�صل 

�أنّ الأ�سلوب الاجتهادي ال�سائد لدى  معتبراً الم�شكلة تكمن في -  الم�سلمين - 

الكثير من الفقهاء يتعاطى ب�أ�سلوبٍ �ضيّق جدّاً؛ �إذ �إنّهم ينظرون �إلى كلّ ن�صٍّ 

ة تختلف عن �شخ�صيّة  لكلّ ن�صٍّ �شخ�صيّة خا�صّ تبدو  في موردٍ خا�ص، بحيث 

الن�صّ الآخر الوارد في مورد �آخر،مع �أنّنا نجد �أنّ �أيّ �إن�سانٍ ملمٍّ باللّغة العربية، 

)))  الاجتهاد، م. �سابق، �ص194.

]1 )))  ]المائدة: 

الجعالة هي الإعلان عن التعهّد والالتزام ب�إعطاء �شيءـ �أو القيام بعمل ـ، لكلّ من يقوم بعمل معيّن لذلك المتعهّد، ك�أن 
  )*(

يقول قائل: من وجد �سيارتي فله عليّ كذا.

)))  �سورة البقرة: 188.

)))  �سورة البقرة: 195.
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لأنّ  عامّة؛  قواعد  الموارد  مجموع  من  ي�أخذ  �أن  ي�ستطيع  التعبيريّة،  يَغ  وبال�صِّ

الموارد المختلفة قد لا تنفي، بل ت�ؤكّد التقاءها بالخطّ العامّ الذي ت�شترك فيه 

.
(((

الن�صو�ص التي وردت مثل هذه الموارد«

على  الدالّة  القر�آنية  الآيات  دائرة  يو�سّع  الله  ف�ضل  ال�سيّد  �أنّ  يبدو  وبذلك 

يْها اللّغويّ والعرفي، بما ي�سمح  الأحكام الفقهية اعتماداً على قواعد اللّغة، ب�شقَّ

بتجاوز العدد الذي حدّده ال�سّابقون لآيات الأحكام، علماً ب�أنّ هذا التحديد هو 

بطبيعته نتيجة للاجتهاد �أي�ضاً، بمعنى �أنّ تحديد �آيات الأحكام بخم�سمائة مثلًا 

هو نتيجة عدم اعتباره من الناحية الاجتهاديّة لأيّ �آية �أخرى دليلًا على م�س�ألة 

�أو قاعدة فقهيّة.

العنوان الثاني: حاكميّة القر�آن على م�ضمون ال�سنّة

هذا العنوان �إ�شارةٌ �إلى الموقع الذي يحتلّه القر�آن الكريم بالن�سبة �إلى ال�سنّة 

ال�شريفة في م�س�ألة الت�شريع. 

وال�سيّد ف�ضل الله، ��شأنه ��شأن �سائر علماء الإ�سلام، ي�ؤكّد على حجّية ال�سنّة 

وكونها م�صدراً ثانياً من م�صادر ا�ستنباط الأحكام ال�شرعيّة، كما في تحديد 

�سُولُ فَخُذُوهُ  المفاهيم وبيان الحقائق؛ انطلاقاً من قوله تعالى: {وَمَا �آتاَكُمُ الرَّ

 .
(((

�سُولَ} الرَّ طِيعُواْ 
َ
وَ�أ  

َ ّه
الل طِيعُواْ 

َ
تعالى: {وَ�أ �أو قوله   ،

(((

فَانتهَُوا} عَنْهُ  نهََاكُمْ  وَمَا 

�أو  الحديث  هذا  ب�صحّة  تتّ�صل  التي  التوثيق  م�شكلة  من  نّة  ال�سُّ تُعاني  نعم، 

)))   الاجتهاد، م. �سابق، �ص195.

))) �سورة الح�شر: 7.

))) �سورة المائدة: 92.
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؛ �إلّا �أنّ هذه الم�شكلة - كما 
)*(

ذاك، بخلاف القر�آن الذي هو قطعيّ ال�صدور

ون طرائق  يقول ال�سيّد - »لي�ست ع�صيّة على الحلّ؛ فقد و�ضع العلماء المخت�صّ

في  بينهم  اختلافٌ  ثمّة  كان  و�إن  الن�صو�ص،  وتوثيق  ال�صدور  لإثبات  عديدة 

هذه الطرائق«، ولي�س من �شكّ �أنّ �آليّات فهم الن�صّ النبوي �أو الإمامي يخ�ضع 

يعني  �أن  دون  من  عربي«،  ن�صّ  �أيّ  فهم  في  المتّبَعة  العربيّة  »للقواعد  �أي�ضاً 

�أو  النحويّة  المدار�س  اختلاف  قديماً من خلال  نتج 
ُ
�أ ما  على  الاقت�صار  ذلك 

البلاغيّة، ف�إنّ بالإمكان الانفتاح »على �أيّة قواعد علميّة جديدة لفهم الن�صّ، 

من  الكثير  لنا  يقدّمه  �أن  يُمكن  ممّا  للنّ�صو�ص،  فهمنا  طريقة  لتطوير  وذلك 

.
(((

مناهج البحث �أو مناهج فهم الن�صّ«

في  التدوين  ت�أخّر  �إ�شكاليّة  �أنّ  على  ي�ؤكّد  الله  ف�ضل  ال�سيّد  ف�إنّ  وكذلك، 

ت�أثيره على وثاقة المنقول من ال�سنّة، لا يمثّل م�شكلة ع�صيّة �أي�ضاً؛ »لأنّ الثقاة 

الذين رووا عن النبيّ P حفظوا ذلك في �صدورهم وتناقلوه بينهم، وحفظه 

الحفّاظ عنهم - �إ�ضافةً �إلى �أنّ الم�سلمين ال�شيعة لم يعانوا من هذه الم�شكلة - 

 ،P ّالامتداد الطبيعيّ للنبي P لأنّهم يعتبرون الأئمّة من �آل بيت ر�سول الله

و�أنّهم مع�صومون عن الخط�أ، و�أنّهم الم�صدر الرئي�س بعده لتبليغ الأحكام... 

�إمام  �آخر  �إلى   Qّوالتدوين، من علي الكتابة  الأئمّةR رعوا عمليّة  و�أنّ 

.
(((

منهم«

  �أي لي�س هناك �شكّ في �صدوره عن من يُن�سب �إليه، فالقر�آن لا �شكّ �أنّه كلام الله، بينما ظنّي ال�صدور هو الذي يحتمل 
)*(

فيه �أن لا يكون الكلام �صادراً عن من يُن�سب �إليه، �إذ من المحتمل �أن يكون الحديث المرويّ عن النبيP مثلًا مكذوباً 

�أو خاطئاً �أو مما اختلط بغيره.

))) الاجتهاد، م. �سابق، �ص192.

))) الاجتهاد م. �سابق، �ص193.



23للفقيه المجدّد المرجع ال�سيّد محمّد ح�سين ف�ضل الله

و�أنّ  الروايات،  كتب  في  نُقلت  التي  الم�ضامين  الحديث عن  بالإمكان  نعم، 

كثيراً منها كان يُنقل بالمعنى بما ي�سمح بتدخّل ذهنيّة الرواة وطبيعة ثقافاتهم، 

ممار�سته  في   - الله  ف�ضل  بال�سيّد  دفعت  التي  الأخرى،  الإ�شكالات  وبع�ض 

الاجتهاديّة - �إلى التفكير في الآليّات الأقرب �إلى الح�صول على وثاقة الم�ضمون 

�إ�ضافةً  للروايات   
)*(

المجموعيّة القراءة  ك�ضرورة  ال�شرعي،  بالحكم  المتّ�صل 

�إلى القراءة التف�صيليّة؛ لأنّ فهم كلام �أيّ متكلّم لا يكون �إلا من خلال النظر 

�إلى كلّ ما تكلّم به حول فكرة معيّنة، في حين قد ت�ؤدّي النظرة التجزيئيّة �إلى 

المبرّر  �إ�شكاليّات معيّنة، من قبيل  تُبرز  �أو  الواقع،  تبتعد عن  �أخرى قد  وجهة 

المنطقيّ لحذف جملة من الروايات يُمكن �أن تكون جزءاً من ال�صورة الكاملة 

فيما لو نُظِر للروايات بمجموعها من زوايا �أخرى. وعلى كلّ حال، فهذه نقطة 

.
(((

�أخرى تف�صيلها في محلّها

حاكميّة  �أعني  ب�صدده،  نحن  الذي  العنوان  �إلى  وبالعودة  الأمر،  يكن  و�أيّاً 

حركة  »في  انطلق  القر�آن  �أنّ  فكرة  من  ينطلق  الله  ف�ضل  ال�سيّد  ف�إنّ  القر�آن، 

ل القواعد في دائرتها الوا�سعة، �أمّا ال�سنّة فقد وردت في  الدّعوة والت�شريع لي�ؤ�صّ

غالبيّتها لتحاكي تطبيقاتٍ هنا وهناك، ولتجيب عن الأ�سئلة هنا �أو هناك؛ الأمر 

ة، وهي �آفاق ال�س�ؤال وكلّ القرائن  الذي يجعل الحديث متحرّكاً في دائرة خا�صّ

مجموع  من  يظهر  ما  خلال  من  الكامل  المعنى  ا�ستك�شاف  محاولة  هو  للروايات  المجموعية  القراءة  من  المق�صود    
)*(

الروايات، بدلًا من محاولة ا�ستك�شاف المعنى مثلًا من رواية �أو روايتين، ثم �إخ�ضاع كلّ الروايات الأخرى لما فهم من 

�أو الروايتين ال�سابقتين؛ ف�إنّ المعنى الذي يظهر من مجموع الروايات قد يختلف عن المعنى الذي تعطيه كلّ  الرواية 

رواية على حدة، لأنّ كلّ رواية قد ت�ضيء على جانب من المعنى، ف�إذا تكاملت الجوانب كلّها �أمكن تكوّن �صورة كاملة عن 

المعنى بنحوٍ قد يختلف عمّا �إذا نظر �إلى المعنى من جانب معيّن دون �آخر.]للمزيد: راجع البلوغ، ال�سيد ف�ضل الله، 

المقدّمة[.

الملاك،  دار  ال�سيد جعفر ف�ضل الله،  بقلم  ال�سيّد ف�ضل الله،  تقرير بحث  البلوغ،  ال�صدد مراجعة كتاب:  بهذا  يُمكن   (((

بيروت، لبنان.
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، لي�ؤ�سّ�س فكرة حاكميّة القر�آن على ال�سنّة؛ �إذ يعتبر 
(((

والإيحاءات المحيطة به«

 - في تطبيقاتها   - القر�آني، وحاكت  الإطار  تتحرّك خارج  لم  ال�سنّة  �أنّ  �سلفاً 

العناوين القر�آنيّة، في ما تعرّ�ض له القر�آن، وهذا ما �سي�ؤثّر حكماً على نتائج 

على  الفقهاء  بها  �أخذ  التي  الأحاديث  ب�إطلاقات  يتعلّق  فيما  �سيّما  ولا  البحث 

عموميّتها، مع كون العنوان القر�آني الذي يُعدّ دليلًا لهذه المفردة �أو تلك، لي�س 

على هذا النحو من الإطلاق.. 

وباخت�صار، ر�أى ال�سيّد ف�ضل الله �أنّ ورود القر�آن مورد القاعدة في مو�ضوع 

ع ال�سنّة لِ�سَعَة الدلالة القر�آنيّة �أو �ضيقها ولي�س العك�س؛ لأنّ  معيّن، يجعلنا نُخ�ضِ

التطبيق عرفاً يُفهم منه �أنّ العنوان المطبَّق هو الذي يحدّد دائرة التطبيق.

منهجاً  لدينا  »�إنّ  الر�ضاع«:  في  »ر�سالة  الفقهي  تقريره  في  ال�سيّد  يقول 

بالقر�آن  ويتّ�صل  عامٌّ  منهج  وهو  القر�آنيّة،  والآيات  الروايات  مع  التعامل  في 

بع�ضها  من  ن�ستفيد  بحيث  الع�صمةR؛  بيت  �أهل  عن  الواردة  وبالروايات 

�أحكاماً ومفاهيم عامّة تكون هي الأ�سا�س في مختلفة الموارد والتطبيقات؛ ف�إنّ 

 .
(((

تعاملنا معها يختلف عمّا هو المعهود لدى علماء الأ�صول«

وقد اتّبع ال�سيّد ف�ضل الله هذا المنهج في جملة من الم�سائل: 

المثال الأوّل: روايات الغناء

 بالغناء 
(((

يقول ال�سيّد: »عندما نلاحظ �أنّ الأئمّةR يف�سّرون »قول الزور«

))) الاجتهاد، م. �سابق، �ص194.

بيروت،  الملاك،  دار   ،2005 قبي�سي ط2،  �أديب  ال�شيخ محمد  ال�سيّد ف�ضل الله،بقلم  الر�ضاع،تقرير بحث  ر�سالة في   (((

لبنان، �ص30.

))) كما في ما رواه زيد ال�شحّام، قال: �س�ألت �أبا عبد اللهQ عن قوله عزّ وجلّ: “واجتنبوا قول الزور«، قال: قول الزور: الغناء. 

]راجع: الحرّ العاملي، و�سائل ال�شيعة، م�ؤ�س�سة �آل البيتR لإحياء التراث، بيروت، لبنان، ج17، �ص303، رواية 2.
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�أي�ضاً،   بذلك ويطبّقونه عليه 
(((

»لهو الحديث« �أو يطبّقونه عليه، كما يف�سّرون 

فنعرف �أنّ الغناء المحرّم يدور مدار �صدق هذين العنوانين: »قول الزور« و»لهو 

 �أدلّة تحريم الغناء حتّى 
)*(

الحديث«، وبعد ذلك لا ن�ستطيع �أن ن�أخذ ب�إطلاقات

ولو كان م�ضمونه حقّاً. لماذا ذلك؟

لأنّنا فهمنا من خلال ا�ست�شهاد الإمامQ بالآية القر�آنيّة لتحريم الغناء، 

�أنّ مورد الحرمة هو ما تنطبق عليه الآية القر�آنيّة، ليكون الغناء المحرّم هو ما 

 
(((

ة �أنّ حرمة الغناء مو�ضوعها كان م�صداقاً لقول الزور �أو لَهْوِ الحديث، وخا�صّ

المغنّين  ومحافل  الخلفاء  مجال�س  في   Rزمانهم في  الموجود  الغناء  هو 

هي  كلماتٍ  يت�ضمّن  محالة  لا  وعندئذٍ  الف�سوق،  �أهل  عالم  مع  يتنا�سب  والذي 

م�صداق للعناوين القر�آنيّة...«

وهنا نجد �أنّ ال�سيّد ف�ضل الله يرف�ض طريقة الفقهاء في الجمع بين دلالة 

القر�آن ودلالة ال�سنّة ليعتبروا -  مثلًا - �أنّه »و�إن لم يكن الغناء من قول الزور 

بل�سان  الحكم  تو�سعة  يريد  بحيث  م�صاديقه،  من  بجعله   
)**(

يتعبّدنا فالإمام 

الرواية،  في  الغناء  حرمة  يطلق  عندما  الإمام  �أنّ  بمعنى  المو�ضوع«،  تو�سعة 

فهو يريد �أن يو�سّع الحكم المذكور بالآية - الذي لا ي�شمل �إلا ما كان من »قول 

فيُثبت الحرمة حتى لما هو  �أو »لهو الحديث« الم�ضلّ عن �سبيل الله -  الزور« 

))) كما في ما رواه �سهل بن زياد، عن الو�شا، قال: �سمعت �أبا الح�سن الر�ضاQ يُ�س�أل عن الغناء، فقال: هو قول الله عزّ 

وجلّ: »ومن النا�س من ي�شتري لهو الحديث ليُ�ضلّ عن �سبيل الله«. راجع: الحرّ العاملي، و�سائل ال�شيعة، م. �سابق، �ص 

306، رواية 11.

  لو قيل في الرواية مثلًا: الغناء محرّم، ف�إنّ الأخذ ب�إطلاق الرواية معناه الحكم بحرمة كلّ ما ينطبق عليه الغناء، �سواء 
)*(

كان حقّاً �أو باطلًا بينما لو فهمنا الرواية على �ضوء القر�آن، لفهمنا �أنّ مق�صود الرواية هو ما ينطبق عليه “قول الزور” 

و”لهو الحديث”؛ لأنّ الدليل على حرمة الغناء هي هذه الآيات من خلال العناوين الواردة فيها.

))) لعلّ المق�صود هو �أنّ موردها ذلك.

 بمعنى �أنّه يثبت الحكم و�إن لم يكن م�شمولًا للدليل.
)**(
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 في 
)*(

خارج مدلول العنوانَيْن المذكورَيْن. ويرى ب�أنّ »الزور - الذي هو المناط

ة ولي�س متعلّقاً بالطريقة  الحكم بالحرمة - متعلّق بالقول مع الطريقة الخا�صّ

 - كما يحاول بع�ض الفقهاء ا�ستفادة ذلك ـ.
(((

وحدها«

يُنقل  كما  النتيجة،  في  العلماء  بع�ض  مع  التقى  و�إن  ال�سيّد  �أنّ  نجد  وبذلك 

فيه  تميّز  والذي  الا�ستدلال،  اختلف في طريقة  �أنّه  �إلا  الكا�شاني،  الفي�ض  عن 

بارتكازه على قاعدة عامّة في علاقة العناوين القر�آنيّة بما ورد في تطبيقات 

�إطلاقات  توجيه  في  مهمّاً  مدخلًا  ال�سيّد  عند  �شكّلت  القاعدة  وهذه  ال�سنّة. 

ال�سنّة، و�أمّنت - بنظره - �آليّة ل�ضبط تفلّت مدى الإطلاقات التي ي�شعر معها 

�أنّها لي�ست بهذا الم�ستوى من الاتّ�ساع، ولكنّه لا  المت�أمّل في كثير من الأحيان 

بخلوّ  الإطلاق  تربط  المتداولة  الأ�صوليّة  القواعد  لأنّ  �شيئاً؛  تجاهها  ي�ستطيع 

اللّفظ �أو العنوان عن القيد. 

المثال الثاني: روايات النرد وال�شطرنج

المعروف بين الفقهاء حرمة هذين النوعَيْن من الآلات ولو لم يُلعب بهما القمار؛ 

فلا تتقيّد حرمة اللّعب بتلك الآلات بالرهن، �أو بما يكون فيه اللّعب قماريّاً.. 

�إلى  ناظرةٌ   
(((

وال�شطرنج النرد  تحريم  روايات  �أنّ  الله  ف�ضل  ال�سيّد  ويرى 

زْلَامُ رِجْ�سٌ 
َ
ابُ وَالأ ن�صَ

َ
رُ وَالأ المفهوم القر�آني في قوله تعالى: {�إِنَّمَا الْخَمْرُ وَالْمَيْ�سِ

المفاهيم  المي�سر من  �أنّ  نعرف  ونحن عندما  ؛ 
(((

فَاجْتنَِبوُهُ} يْطَانِ  ال�شَّ عَمَلِ  مِّنْ 

 �أي الأ�سا�س �أو العلّة.
)*(

 

))) ر�سالة في الر�ضاع، م. �سابق، �ص32.

))) راجع: الحرّ العاملي، م. �سابق، ج17، �ص323 وما بعدها، باب تحريم اللعب بالنرد وغيره من �أنواع القمار.

))) �سورة المائدة: 90.

  �أي الحرمة المطلقة لكل لعبٍ ب�آلات القمار ولو للت�سلية.
)*(

  �أي الحرمة المقيدة بوجود المراهنة كما هو مدلول “المي�سر”.
)**(
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العرفيّة الوا�ضحة، وهو عبارة عن القمار؛ فما لم يكن قماراً لا يكون مي�سراً؛ لأنّ 

القمار والمي�سر من المفاهيم المت�ساوية لدى العرف... فكلّ ما يكون مي�سراً لا 

بدّ �أن يكون قماراً. ويخل�ص ال�سيّد �إلى �أنّ تطبيق »الآية على مو�ضوع خارجيّ، 

، فلا بدّ 
)**(

، مع احتمال �أن يكون بنحوٍ �آخر
)*(

والذي يكون مفهوماً ب�صورةٍ معيّنة

من �أن يكون مورد التطبيق من�سجماً مع المفهوم القر�آني ولا يكون حينئذٍ موجباً 

. وتبرز هنا 
(((

لتو�سعة مو�ضوع؛ �إلا �إذا كان ذلك بل�سان التخ�صي�ص ال�صريح«

ال�شخ�صيّة الأدبيّة لل�سيّد ف�ضل الله حين يُ�شكل على »ما يقوله علماء الأ�صول في 

، من تو�سعة المو�ضوع وت�ضييقه« حيث يعتبر �أنّه »�إذا كان لا 
)***(

باب الحكومة

يرجع �إلى التخ�صي�ص �صراحةً فلا واقع له �أ�صلًا؛ فقولهمR: »لا �شكّ لكثير 

التنزيل  الأ�صوليّون من باب  البيت �صلاة« ممّا يعتبره  �أو »الطواف في  ال�شكّ« 

لتو�سعة المو�ضوع لا نوافق عليه؛ و�إنّما هذا يرتبط بالجانب ال�شكليّ التعبيري، 

فـ »لا �شكّ« يعني لا حكم لكثير ال�شكّ، وحكم الطواف هو حكم ال�صلاة؛ وهذا 

يكون من اختلاف ال�صورة، �أي اختلاف التعبير، كما في التعبير بقولهم: زيدٌ 

.
(((

عدلٌ، ف�إنّهم يريدون المبالغة في ذلك«

وبذلك تكون نتيجة العنوان القر�آني على روايات النرد وال�شطرنج وغيرهما 

�أنّه �إنّما يحرم من اللّعب ما ينطبق عليه عنوان المي�سر، وهو ما يكون بِرَهْنٍ دون 

ما لو كان لمجرّد الت�سلية.

))) ر�سالة في الر�ضاع، �ص34-33.

  تقريب الحكومة بالمثال الآتي: �إذا كان الدليل يقول: “لا �صلاة �إلا بطهور” فيفهم منه �أنّ ال�صلاة لا بدّ �أن تكون 
)***(

عن طهارة. ف�إذا جاء دليل يقول: “الطواف بالبيت �صلاة” فُهم منه �أنّ الدليل الثاني يريد �أن يُدخل في حكم الدليل 

الأول - وهو وجوب الطهارة - فرداً جديداً عن طريق �إدخاله في المو�ضوع - وهو ال�صلاة - ولكن تنزيلًا وادّعاءً ولي�س 

حقيقة؛ لأنّ مفهوم الطواف حقيقة هو غير مفهوم ال�صلاة. وكما تكون الحكومة بالتو�سعة قد تكون بت�ضييق دائرة الحكم 

بالطريقة ذاتها.

))) ر�سالة في الر�ضاع، م. �س، �ص34.
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المثال الثالث: البلوغ

�أو  كر  الذَّ انتقال  عليه  ويترتّب  فقهيّاً،  المهمّة  الموا�ضيع  البلوغ من  مو�ضوع 

ال�شرعيّة  بالتكاليف  والمخاطَبة  الم�س�ؤوليّة  حالة  �إلى  ال�صبا  حالة  من  الأنثى 

ب�شكل م�ستقلّ �إجمالًا بالن�سبة لأولياء الأمور. ولهذا المو�ضوع تحديده ال�شرعي 

الذي قد يلتقي وقد لا يلتقي مع المعنى العُرفي الذي يربط البلوغ بن�ضوج الج�سد 

الممكن  فمن  الجن�سيّة؛  العلاقة  لإن�شاء  القابليّة  �أي  الجن�سيّة،  الناحية  من 

التفكيك ابتداءً بين المعنيَيْن، العرفيّ وال�شرعيّ، ليُقال - مثلًا - ب�أنّ لل�شريعة 

الحقّ بتعليق المخاطبة بالتكاليف على �أ�سا�س مو�ضوع معيّن. وقد ا�شتُهر الر�أي 

القائل ب�أنّ الفتاة تبلغ بالتا�سعة هجريّة، مع �أنّ الحي�ض يت�أخّر عند الفتاة عن 

فُهم منها  التي  الروايات  �إلى بع�ض  ا�ستند  الر�أي  ال�سنّ غالباً؛ ولكنّ هذا  هذه 

عدم ارتباط ال�سنّ بالحي�ض. 

ولكنّ ال�سيّد ف�ضل الله - وفق منهجه - يعتبر �أنّ العنوان القر�آني، وهو »بلوغ 

، يحكم �إطلاقات الأحاديث 
(((

، وحتّى »بلوغ الأ�شدّ«
(((

 و»بلوغ الحلم«
(((

النكاح«

الواردة في ال�سنّة ويحدّد دائرتها، بحيث لا يمكن ا�ستفادة �إطلاق الحكم بالبلوغ 

 - الوا�ضحة  بدلالته   - القر�آن  فك�أنّ  حائ�ضاً؛  تكون  �أن  دون  من  �سنوات  بت�سع 

ي�ضيف �إلى ال�سنّة قيداً حتّى يتحقّق التجان�س بين دلالة الآية ودلالة الرواية. 

يقول ال�سيّد في »بحث البلوغ«: �إنّ »قوله تعالى: {حَتَّىَ �إِذَا بلََغُواْ النِّكَاحَ}، وقوله 

ال�شريفة،  ال�سنّة  في  ورد  ما  وكذا  الْحُلُمَ}،  مِنكُمُ  طْفَالُ 
َ

الْأ بلََغَ  {وَ�إِذَا  وجلّ:  عزّ 

يحتلم«،  ال�صبيّ حتّى  القلم عن  »رُفِع  �أو  بعد احتلام«،  يُتم  »لا   :P قوله  من 

مْوَالَهُمْ}]الن�ساء:6[
َ
لَيْهِمْ �أ نْهُمْ رُ�شْداً فَادْفَعُواْ �إِ كَاحَ فَ�إِنْ �آنَ�سْتُم مِّ ىَ �إِذَا بَلَغُواْ النِّ ))) في قوله تعالى: {وَابْتَلُواْ الْيَتَامَى حَتَّ

ذِنُوا}]النور: 59[
ْ
طْفَالُ مِنكُمُ الْحُلُمَ فَلْيَ�سْتَ�أ

َ
))) في قوله تعالى: {وَ�إِذَا بَلَغَ الْأ

هُ}]الأنعام: 152[ �شُدَّ
َ
حْ�سَنُ حَتَّى يَبْلُغَ �أ

َ
))) في قوله تعالى: {وَلَا تَقْرَبُواْ مَالَ الْيَتِيمِ �إِلاَّ بِالَّتِي هِيَ �أ
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وغيرها ممّا هو وارد مورد بيان القاعدة في البلوغ، مع عدم �إ�شارة القر�آن �إلى 

الن�ضوج  هو  البلوغ  في  الأ�سا�سي  العنوان  �أنّ  منه  يُ�ستفاد  ذلك  كلّ  معيّن،  �سنّ 

الثابتة  القر�آنيّة  العناوين  علاقة  في  ارت�أيناه  الذي  المنهج  وبح�سب  الجن�سي. 

بالعناوين المتحرّكة الواردة في ال�سنّة، ف�إنّ هذا العنوان يحكم كلّ ما ورد في 

لما  �شاملًا  اللّفظي  ب�إطلاقه  يكون  ممّا  بها  البلوغ  الروايات عن عناوين تحدّد 

تحقّق معه العنوان وغيره. 

ب�سنّ  للبلوغ  تحديدات  في  ال�شريفة  ال�سنّة  في  ورد  ما  �إنّ  �أخرى:  وبعبارة 

والأربع  ع�شرة  بالثلاث  الذّكر  في  �أو  ع�شرة،  والثلاث  والع�شر  كالتّ�سع  معيّن، 

ع�شرة والخم�س ع�شرة وغيرها، محكومة بالعنوان القر�آني الذي هو وارد مورد 

القاعدة، ما يعني �أنّ دائرة �إطلاق تلك العناوين - الواردة في ال�سنّة - ينبغي 

�إلى ما لا يتحقّق معه ذلك  �أن تتمّ تو�سعة البلوغ  �أن تقيّد بالعنوان القر�آني، لا 

 .
((()*(

العنوان، كما قرّبه الفقهاء فيما �سمّي باب الحكومة«

المثال الرابع: كيفيّة الغ�سل

من  نوعين  ثمّة  �أنّ  �إلى  �إجماعاً،  يكن  لم  �إن  الفقهاء،  من  الم�شهور  ذهب 

�أو  متفرّقاً  الج�سد،  ثمّ  والرقبة  الر�أ�س  بغ�سل  ويق�ضي  ترتيبي،  الأوّل  الغ�سل، 

بالجملة، والثاني ارتما�سي، ويق�ضي برم�س الج�سد كلّه بالماء دفعةً واحدةً. وقد 

فرّع الفقهاء على هذا الاختلاف جملة من الأحكام، من �ضمنها - مثلًا - �أنّه 

على  �ؤ بعده -  التو�ضّ و�أعاده ترتيباً وجب عليه  الغ�سل  �أثناء  �أحدث بالأ�صغر  لو 

�أ بعده. خلافٍ في هذه الم�س�ألة -، و�أمّا لو �أعاده ارتما�ساً فلي�س عليه �أن يتو�ضّ

  تقدّم �شرحها �سابقاً.
)*(

))) البلوغ، بحيث علمي فقهي ل�سماحة �آية الله العظمى ال�سيّد محمّد ح�سين ف�ضل الله، بقلم ال�سيّد جعفر ف�ضل الله، دار 

الملاك، بيروت، لبنان، 2006م، �ص175-174.
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وقد لاحظ ال�سيّد ف�ضل الله - في ما فهمتُه من بع�ض مذاكراتي معه - �أنّ 

 
(((

رُواْ} هَّ فَاطَّ جُنبُاً  كُنتمُْ  {وَ�إِن  تعالى:  قوله  وهو  مطلقاً،  �أتى  القر�آني  العنوان 

المتو�سّط بين تف�صيلين، الو�ضوء والتيمّم، وهو �أي�ضاً قوله تعالى: {وَلَا جُنبُاً �إِلاَّ 

، حيث الأمر بالتطهّر والاغت�سال مطلقٌ، وللعرف 
(((

لُواْ} عَابِرِي �سَبِيلٍ حَتَّىَ تغَْتَ�سِ

ال�سيّد  فهمِ  حكُم  الفهم  وهذا  طبيعيّاً.  المُمار�س  بل  الوا�ضح،  فهمه  تجاهه 

بمعزل   - �إنّه  حيث  وارتما�سيّة،  ترتيبيّة  كيفيتَيْن:  عن  تحدّثت  التي  للروايات 

�إليه  الذي ذهب  النحو  بالتفريق على  كثيراً  ي�سمح  الذي لا  اللّ�سان  عن طبيعة 

و�أخرى  ترتيبيّة  للغ�سل، واحدة  �أنّ هناك حقيقتَيْن  الفقهاء، بحيث فهموا منه 

الخارجيّة  الم�صاديق  من  هما  الكيفيّتَيْن  كِلا  �أنّ  يُفهم  �أن  يُمكن   - ارتما�سيّة 

وهذه  العرف،  لدى  وا�ضح  الذي هو  والاغت�سال  التطهّر  وهو  الأ�سا�س،  للعنوان 

والأمثلة  تُلقي بظلالها على الأحكام المترتّبة على التفريق.  �أن  النتيجة يُمكن 

على ذلك كثيرةٌ �أي�ضاً، ومتنوّعة بتنوّع الأبواب الفقهيّة. 

الفرق بين القاعدة المذكورة والا�ستدلال المبا�شر

ولا بدّ من الإ�شارة هنا، �إلى �أنّ ح�ضور القر�آن عند ال�سيّد ف�ضل الله في الا�ستدلال 

ولكنْ  كبير،  بحث  �إلى  يحتاج  لا  وا�ضح  �أمرٌ  القر�آن  له  تعرّ�ض  ما  على  المبا�شر 

ينبغي فهم الفرق عند ال�سيّد بين الرجوع �إلى القر�آن في محاولة ا�ستظهار الحكم 

الذي  المنهج  وبين  ال�شرعية،  بالم�س�ألة  المتعلّقة  الآيات  مفاد  فهم  �أو  ال�شرعي، 

، بمعنى في 
)*(

�أ�شرنا �إليه؛ �إذ في النحو الأوّل لا يختلف ال�سيّد عن غيره �إلا �صغرويّاً

، وعلى م�ستوى القاعدة. 
)**(

اختلاف الفهم، بينما هنا يتميّز ال�سيّد كُبرويّاً

))) �سورة المائدة، الآية 6.

))) �سورة الن�ساء، الآية 43. 
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وعلى �سبيل المثال، ف�إنّ محاولة ا�ستفادة ال�سيّد ف�ضل الله وجوب الخُلع على 

ِ فَلَا جُناَحَ 
لاَّ يقُِيمَا حُدُودَ اللّه

َ
الرجل �إذا بذلت المر�أة من قوله تعالى: {فَ�إِنْ خِفْتمُْ �أ

 يندرج في �إطار القاعدة التي يتحرّك عليها الفقهاء 
(((

بِهِ} افْتدََتْ  فِيمَا  عَلَيْهِمَا 

لوها في علم �أ�صول الفقه، وهي حجّية الظهور، بما يعنيه ذلك من ملاحظة  و�أ�صّ

، والتي لاحظ ال�سيّد هنا �أنّها ل�صالح القول 
)***(

كلّ القرائن الحاليّة والمقاليّة

�أنّ الآية واردة لحلّ الم�شكلة، وهي م�شكلة عدم  �أنّنا نفتر�ض  بالوجوب، طالما 

ان�سجام الحياة الزوجية مع حدود الله، فلو بقي عندئذٍ الطلاق بيد الزوج مع 

بذل الزوجة فلا تُحلّ الم�شكلة.. وهنا �سيكون اختلاف ال�سيّد مع غيره في فهم 

الآية وتحديد الظهور وطبيعة القرائن المحتفّة باللّفظ في هذا المجال.

الحديث«  و»لهو  الزور«  »قول  �أو  النكاح«،  »بلوغ  �آية  ال�سيّد  يجعل  �أمّا عندما 

لا  جديدة،  قاعدة  يمثّل  ممّا  فهذا  الروايات،  �إطلاقات  لتحديد  �أ�سا�ساً  مثلًا 

يتحرّك وَفْقَها الفقهاء في ما عُهد من بحوثهم الأ�صوليّة وتطبيقاتهم الفقهيّة، 

وهو - في الحقيقة - بابٌ جديد لا بدّ للبحث الأ�صولي من الانفتاح عليه نقداً 

في  وال�سنّة  القر�آن  علاقة  في  جديدة  لقواعد  ي�ؤ�سّ�س  �أن  يُمكن  ممّا  وتطويراً، 

البحث الفقهي، وربّما في غيره، وينعك�س بالتالي نتائج مهمّة على �صعيد البحث 

الفقهي والفكري والعقيدي وما �إلى ذلك ممّا تعرّ�ض �إليه القر�آن، و�شكّل نقاط 

خلاف لدى العلماء تبعاً للت�ضارب في الروايات التي تمّ التعامل معها بمعزل عن 

مرجعيّة القر�آن المعيّاريّة التي طرحها ال�سيّد ف�ضل الله ومار�سها عمليّاً.

  �أي في التطبيقات التي يبحث فيها عن كلّ م�س�ألة، كم�س�ألة الخُلع الآتي �شرحها.
)*(

  �أي على م�ستوى القاعدة التي ي�أخذ بها ال�سيّد، ولا ي�أخذ بها الفقهاء الآخرون.
)**(

))) ]البقرة:229[

�أي القرائن المدلول عليها باللفظ.
  )***(
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القاعدة ت�شمل قواعد ال�سنّة

وقد اتّ�ضح من المثال الثالث �أنّ هذه القاعدة لا تقت�صر على العناوين القر�آنيّة، 

بل يُمكن تطبيقها - بح�سب ال�سيّد - على العناوين الواردة في ال�سنّة والتي وردت 

من  يحرم  ما  الر�ضاع  من  »يحرم   :P النبيّ  حديث  في  كما  القاعدة،  مورد 

، ويقول ال�سيّد ف�ضل الله في توجيه ذلك: »فلو ورد عندنا بع�ض الروايات 
(((

الن�سب«

التي تثبت الحرمة من جهة الر�ضاع بما لا يكون عنواناً نَ�سَبيّاً، ف�إنّنا نتوقّف في هذا 

المو�ضوع؛ باعتبار �أنّه ما دام قوله P: »يحرم من الر�ضاع ما يحرم من الن�سب« 

ولذا ورد تطبيقها في كثير من الروايات،  و�إن كانت نبويّة -  كالقاعدة العامّة - 

كما في حديث طويل لبريد العجلي، قال: »�س�ألت �أبا جعفرQ عن قول ر�سول 

 »...P يحرم...« الذي فيه عبارات مثل: »فذلك الذي قال ر�سول الله :P الله

ومثل: »ف�إنّ ذلك الر�ضاع لي�س بالر�ضاع الذي قال ر�سول الله P...«؛ ولذا فيكون 

م�ضمون هذا الخبر قاعدةً عامّة، وقد انطلق الأئمّةR والفقهاء في تفريعاتهم 

 .
(((

من خلاله«

وعلى �أ�سا�س ذلك توقّف ال�سيّد ف�ضل الله في ق�ضيّة »لا ينكح �أبو المرت�ضع 

في �أولاد �صاحب اللبن«؛ كما لو �أر�ضعت �أمّ الزوجة ولد ابنتها، ف�إنّ الم�شهور من 

العلماء ذهبوا �إلى �أنّ ذلك يوجب حرمة الزوجة )�أم الولد( على زوجها )�صهر 

الن�سبيّة،  كالعلاقة  علاقة  يُوجِد  لا  المورد  هذا  في  الر�ضاع  لأنّ  عة(  المر�ضِ

وبالتالي فلا يحرم به ما يحرم بالن�سب.

))) الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة، الباب 1 من �أبواب ما يحرم بالر�ضاع.

))) ر�سالة في الر�ضاع، �ص34.
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معنىً �آخر لحاكميّة القر�آن

يكون  وبالتالي  القر�آن،  خالف  �إذا  حجّيته  يفقد  دليلٍ  �أيّ  �أنّ  الفقهاء  يقرّر 

وهو  ال�سنّة،  م�ضمون  لوثاقة  ال�ضبط  عنا�صر  �أهمّ  �أحد  هو  القر�آني  الم�ضمون 

مقدّم على وثاقة �سند الرواية؛ وهذا لي�س فيه �إ�شكالٌ بين جميع الفقهاء.

ولكنّ الم�شكلة تبد�أ في تحديد طبيعة المخالفة؛ حيث يُلاحظ ال�سيّد ف�ضل 

الله على الا�ستنباط الفقهي عموماً هو طغيان »المنهج العقلي الذي ي�ستخدمه 

وعي  عليه  يرتكز  الذي  العرفي  الفهم  عن  يُبعده  بما  الن�صّ،  فهم  في  البع�ض 

المنهج  هذا  �أنّ  ويعتبر  الظهور...«،  �أ�سا�س  على  العربيّة  اللّغة  في  الم�ضمون 

الحديث  ي�صطدم منطوق  لم  ف�إذا  بمنطوقه فح�سب؛  القر�آن  »ح�صر مخالفة 

بمنطوق القر�آن فلا م�شكلة؛ بل يُ�صار - لديهم - �إلى التخ�صي�ص«. 

المثال الأوّل: رف�ض روايات كراهة التزويج من �أقوام

مْناَ  ولذلك عمدوا - على �سبيل المثال - �إلى الجمع بين قوله تعالى: {وَلقََدْ كَرَّ

 وبين الأحاديث الواردة في عدم تزويج الأكراد والزنج و�أمثالهم، 
(((

�آدَمَ} بنَِي 

»على   - بح�سب فهمهم   - تدلّ  لا  الآية  لأنّ  التكريم؛  دائرة  ب�إخراج ه�ؤلاء من 

تقييده  من  مانع  فلا  الأ�شخا�ص،  لكلّ  �أو  و�أ�شكاله  �ألوانه  بكلّ  التكريم  �شمول 

ببع�ض الأ�شخا�ص �أو ببع�ض حالات التكريم«. 

))) �سورة الإ�سراء: 70.



نظرة في المنهج الاجتهادي 34

ي�ستفيد  العرفيّ  »الفهم  �أنّ   - الم�س�ألة  هذه  في   - الله  ف�ضل  ال�سيّد  ويرى 

�أنّ الله يتحدّث عن تكريم الإن�سان من خلال  من هذه الفقرة من الآية فكرة 

من  كثير  على  الف�ضل  الإن�سان  فيها  يملك  التي  القيمة  باعتبارها  �إن�سانيّته، 

المخلوقات، ما يجعل من �أيّ ت�شريع يهبط بقيمة الإن�سان من حيث ذاته، انطلاقاً 

من ن�سبه �أو قوميّته، مخالفاً للآية الكريمة، وذلك باعتبار �أنّ المخالفة للقر�آن 

تمثّل المخالفة لمفاهيمه، وفي �ضوء ذلك ف�إنّه يكون مخالفاً لروح ال�شريعة«، مع 

ت�أكيده على �أنّه لا يُراد بروح ال�شريعة »الروح التي ي�ستوحيها الإن�سان في تفكيره 

�أو ن�ص، بل الروح التي ي�ستوحيها من الكتاب  الذاتي غير المرتكز على ظهور 

.
(((

وال�سنّة، كما في الفقرة المذكورة في هذه الآية«

المثال الثاني: حقّ المر�أة الجن�سيّ

التي حدّدت  ال�سيّد ف�ضل الله الالتزام بالروايات  ومن خلال ذلك، يرف�ض 

بع�ض  على  اعتماداً  مرّة،  �أ�شهرٍ  �أربعة  كلّ  الرجل  تجاه  الجن�سيّ  المر�أة  حقّ 

 في هذا المجال، حيث يرى ال�سيّد �أنّ هذه الروايات ت�صطدم بمبد�أ 
(((

الروايات

قال  مداره، حيث  دائرةً  الزوجيّة  الحياة  الكريم  القر�آن  الذي جعل  المعروف 

رُوهُنَّ  {وَعَا�شِ تعالى:  وقال   ،
(((

حْ�سَانٍ} بِ�إِ تَ�سْرِيحٌ  وْ 
َ

�أ بِمَعْرُوفٍ  {فَ�إِمْ�سَاكٌ  تعالى: 

عَلَيْهِنَّ  جَالِ  وَلِلرِّ بِالْمَعْرُوفِ  عَلَيْهِنَّ  الَّذِي  مِثْلُ  َ{لهَُنَّ  تعالى:  ، وقال 
(((

بِالْمَعْرُوفِ}

.. حيث بعد �أن ي�ستقرب ال�سيّد �أنّ المراد بالدرجة درجة الطّلاق، �أو 
(((

دَرَجَةٌ}

))) الاجتهاد، م. �سابق، �ص246-245.

))) من قبيل: »�سئل الر�ضاQ عن الرجل تكون عنده المر�أة ال�شابّة لي�س يريد الإ�ضرار بها، يكون - في ذلك �آثماً؟ ف�أجابه 

الإمامQ ب�أنّه �إذا تركها �أربعة �أ�شهر كان �آثماً«]و�سائل ال�شيعة،ج14،�ص100،ح1[، وغيرها.

))) �سورة البقرة، الآية 229.

))) �سورة الن�ساء، الآية 19.

))) �سورة البقرة: 228.



35للفقيه المجدّد المرجع ال�سيّد محمّد ح�سين ف�ضل الله

�أنّ »حقّ المر�أة  �أنّ المفهوم من كلمة »المعروف«  القوامة ب�صورة عامّة، يقرّر 

ة �إذا لاحظنا  في الجن�س بالن�سبة للرجل كحقّ الرجل بالن�سة �إلى المر�أة، خا�صّ

�أنّ الجانب الجن�سيّ هو الأ�سا�س في الزواج؛ لأنّه لا معنى لأن تتزوّج المر�أة حتّى 

في  الله  خلقها  غريزةٌ  الجن�س  �أنّ  والحا�صل  الطعام!.  لها  يوفّر  �شخ�صاً  تجد 

ف�إنّه يمثّل حاجة هناك، وبالتالي  �أنّه يمثّل حاجةً هنا  المر�أة والرجل... فكما 

فكما يجب على المر�أة �أن ت�ستجيب كلما �أراد الرجل، كذلك يجب على الرجل 

�أن ي�ستجيب كلّما �أرادت المر�أة، �إلا �أن تكون هناك حالة مَرَ�ضيّة �أو حالة �إعياء 

.
(((

�أو عذر �شرعيّ وما �إلى ذلك من العناوين الثانوية«

الأوّل  المعنى  وفق  تُجعل  �أن  �إمكان  مع  الم�س�ألة هنا،  �أوردنا هذه  قد  ونحن 

-؛ لأنّ من الممكن ادّعاء �أنّ مرجعيّة  لحاكميّة القر�آن - ممّا تعرّ�ضنا له �آنفاً 

القر�آن هنا ت�ضرب �أ�صل حجّية الروايات المخالفة، لا �أنّ القر�آن ي�ضبط مدى 

دلالة ال�سنّة بعد الفراغ عن حجّيتها.

وعلى كلّ حال، فب�إمكان البحث الفقهي �أن يتعمّق في م�س�ألة مرجعيّة القر�آن 

ف�صل  التي   - المفردات  كلّ هذه  تكون  عامّة  قاعدة  �صوغ  �إلى  لي�صل  الفقهيّة 

بينها الا�صطلاح الأ�صولي والفقهي - م�صاديق لقاعدة واحدة.

المثال الثالث: الحِيَل ال�شرعيّة

ويطرح ال�سيّد ف�ضل الله - في �إطار هذا المعنى لحاكميّة القر�آن - الإ�شكال 

على م�س�ألة �أخرى، وهي م�س�ألة ما يُعرف بالحيل ال�شرعيّة؛ حيث ينطلق القائلون 

))) ال�شيخ جعفر ال�شاخوري، كتاب النكاح تقريراً لبحث �سماحة �آية الله العظمى ال�سيّد محمّد ح�سين ف�ضل الله، دار الملاك، 

بيروت، لبنان، 1996م، ج1، �ص170-169.
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بها من »قاعدة �أنّ الأحكام تابعةٌ لمو�ضوعاتها؛ ف�إذا ا�ستطعنا �أن نغيّر المو�ضوع 

التي  الأ�ساليب  بع�ض  �إيجاد  من  تنطلق  ال�شرعيّة  والحيل  يتغيّر...  الحكم  ف�إنّ 

.
(((

تُخرج المو�ضوع من مو�ضوعيّته المحدّدة لنح�صل على حكم جديد«

وربّما كانت هذه الم�س�ألة، �أو هذه الحيل، �سبيلًا يلج�أ �إليه الفقهاء تجاه بع�ض 

م�ستجدّات الع�صر، كما في المعاملات الم�صرفيّة الربويّة التي تكون خا�ضعةً 

لا�شتراط الزيادة، فيحتالون في تحويل المعاملة �إلى بيع و�شراء، بحيث يبيع �أحد 

المتبايعَيْن الآخر ما قيمته �ألف ليرة مثلًا بع�شرة �آلاف ليرة، ففي هذه الحالة لا 

تكون المعاملة ربويّة؛ �إذ لا مانع - بح�سب ما يبيّنه كثير من الفقهاء - �أن ي�شتري 

الإن�سان �شيئاً ي�ساوي درهماً - مثلًا - ب�ألف درهم �إذا كانت الظروف المحيطة 

تقت�ضي �شراء ال�شيء بثمن �أكبر، كما في المثال المعروف: نذر �شخ�صٌ �أن يبيع 

جملًا بدرهم، وعندما �أراد �أن يفي بنذره حار كيف يفعل، فذهب عند الفقيه 

فلفته �إلى �أن يبيع الجمل مع القلادة ب�ألف درهم، مع العلم �أنّ القلادة لا ت�ساوي 

�ألف درهم، وبهذا ف�إنّه يكون قد وفى بنذره حيث باع الجمل بدرهم من خلال 

�ضمّ القلادة له التي ت�ساوي قيمة الجمل الحقيقيّة.

و�إذ يقرّ ال�سيّد �أنّ »القائلين بهذا المعنى قد ي�ستندون �إلى بع�ض الأحاديث التي 

جاءت عن �أهل البيتR، يرى ب�أنّه »لو ثبت عندنا دليل على بع�ض هذا، فعلينا 

�أن نلتزم به في مورده تعبّداً، و�أن نرجع في غيره �إلى القواعد العامّة التي هي قواعد 

عقلائيّة، ف�إنّ العقلاء يعدّون مثل هذه المعاملات )الحيل( خارجة عن الأ�صول 

المتّبعة بالعنوان الذي تتحرّك فيه؛ لأنّهم يرون �أنّ المعاملة هذه لا ق�صد فيها«.

))) الاجتهاد،م.�س، �ص160.
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ويبرز موقع القر�آن في ا�ست�شكال ال�سيّد على م�س�ألة ما �سمّي الحيل ال�شرعيّة 

ال�شرعية«  لليهود بعد »الحيلة  حيث يقول: »لعلّنا ن�ستوحي ذلك من توبيخ الله 

التي قاموا بها عندما حرّم الله عليهم الا�صطياد في يوم ال�سّبت، حيث و�ضعوا 

بَاك حتّى ي�صطادوها يوم  حظائر يتجمّع فيها ال�سّمك يوم ال�سّبت، لتبقى في ال�شِّ

الأحد، فوبّخهم الله على ذلك، ممّا يوحي ب�أنّه تعالى يريد من تكاليفه �أن تُ�ؤخذ 

لْهُمْ عَنِ 
َ
، في �إ�شارة منه �إلى قوله تعالى: {واَ�سْ�أ

(((

من الواقع لا من خلال ال�شكل«

عاً  تِيهِمْ حِيتاَنهُُمْ يوَْمَ �سَبْتِهِمْ �شُرَّ
ْ
بْتِ �إذِْ تَ�أ رَةَ الْبحَْرِ �إذِْ يعَْدُونَ فِي ال�سَّ الْقَرْيةَِ الَّتِي كَانتَْ حَا�ضِ

.
(((

تِيهِمْ كَذَلِكَ نبَْلُوهُم بِمَا كَانوُا يفَْ�سُقُونَ}
ْ
وَيوَْمَ لَا يَ�سْبِتوُنَ لَا تَ�أ

هذا  �إلى  الإ�شارة  مجرّد  ف�إنّ  هنا،  المو�ضوع  في  يجزم  لا  كان  و�إن  وال�سيّد 

�أن  الجانب يفتح باباً لتفكير مختلف حول المخالفة للقر�آن الكريم ممّا يُمكن 

ينفتح عليه التفكير الفقهي ب�شكل وب�آخر.

له  ي�ؤ�سّ�س  �إذ  القر�آن،  �أعني حاكميّة  المبد�أ،  �أنّ هذا  �أخيراً،  ن�ؤكّد  �أن  يبقى 

ال�سيّد في ممار�سته الاجتهاديّة العمليّة، فهو ي�ضع اللّبنة الأ�سا�سيّة لإعادة بلورة 

قواعد الفهم والاجتهاد الإ�سلاميّ بعامّة، �سواء في المجال الفقهيّ �أو العقيدي، 

لأنّ  العام؛  الإ�سلامي  الف�ضاء  في  �أو  �إليها  ينتمي  التي  المذهبيّة  الدائرة  في 

الحديث الوارد في ال�سنّة، �سواء كان وارداً عن النبيّ P �أو عن الأئمّةR �أو 

عن ال�صحابة )ر�ض(، يحتاج �إلى ن�صّ معياري، �أو مرجعي، ي�ضبط م�ضمونه؛ 

�إذ �أثْبَتَ الاكتفاءُ بالمعيار ال�سندي للحديث فح�سب �أنّه لا يملك المتانة المطلوبة 

في عمليّة اكت�شاف النظريّات الإ�سلاميّة، فقهيّة كانت �أم غيرها.

))) الاجتهاد، م. �سابق، �ص160.

))) �سورة الأعراف: 163.
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العقيديّة،  بحوثه  في  الله  ف�ضل  ال�سيّد  عند  جليّة  ر�أيناها  المنهجيّة  هذه 

والتي كان يرجع فيها �إلى القر�آن لي�ضبط من خلالها تناق�ضات الروايات، ولا 

�سيّما مع اتّ�ساع احتمالات الو�ضع والكذب في مثل هذه الموا�ضيع نظراً لاحتدام 

ال�صراعات المذهبيّة والدينيّة عموماً خلال التاريخ، ما دفع كثيرين من �ضعاف 

العلم �إلى ابتداع �أحاديث ن�سبوها �إلى النبيّ P تارة، و�إلى الأئمّةR �أخرى، 

و�إلى بع�ض ال�صحابة )ر�ض( ثالثة، لأجل ت�أكيد فكرة هنا - �أو هناك. 

وباعتقاد الكثيرين �أنّ ال�سيّد ف�ضل الله فتح الباب وا�سعاً �أمام التفكير الأ�صوليّ 

والفكريّ  والعقيديّ  الفقهيّ  الا�ستنباط  عمليّة  في  القر�آن  بموقع  يتعلّق  ما  في 

عموماً، والذي يحتاج �إلى توفّر كثير من الجهود لأجل بلورته ومراكمة التفكير 

حوله، للخروج بتطوّر مهمّ في نتائجه بدا ال�سيّد طليعيّاً في كثير من مفرداته.

 
)*(

الميزة الثانية: بين العرف والفقه الهند�سيّ

الميزة الثانية من ميّزات منهجه الاجتهادي، هي الفهم العرفي، و�إن لم تكن 

هذه ميزةً له على الم�ستوى النظري؛ �إذ ي�ؤكّد المنهج الفقهي الأ�صولي ال�سائد 

والمتّفَق عليه على الفهم العرفيّ ك�أ�سا�سٍ لا�ستنطاق الن�صو�ص ال�شرعية، �إلّا �أنّ 

التطبيق لدى ال�سيّد ف�ضل الله �أك�سبه هذه الميزة ب�شكلٍ وا�ضح وبارز.

في  الهند�سيّة  الطريقة  عليه  يُطلق  ما  مراراً على  ال�سيّد ف�ضل الله  ويحمل 

الأخذ  في  الفقهاء  طريقة  �إلى   - �أ�سا�س  ب�شكل   - بذلك  ويُ�شير  الا�ستنباط، 

ب�إطلاقات العناوين الواردة في الروايات الفقهيّة التي تجمد عند حدود اللّفظ 

�أنّ  �إلى الطريقة الجامدة التجريدية في فهم الن�صو�ص، مع  ال�سيد)ر�ض( للإ�شارة  الفقه الهند�سي تعبير ا�ستخدمه    
)*(

طبيعة اللغة و�أ�ساليب التعبير تنفتح على كثير من الحركية والمرونة التي لا تجعل الفهم على طريقة قيا�س الم�ساحات 

�أو ما �أ�شبه ذلك.  
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ومعناه اللّغوي. ويقول في مقام التعرّ�ض للقول بجواز الا�ستمتاع بالر�ضيعة بما 

عدا الوطء، �أخذاً ب�إطلاقات جواز النكاح: »في هذه الم�س�ألة يُلاحظ التطبيق 

الهند�سيّة  اللّفظيّة  الدقّة  �أ�سا�س من  الذي ينطلق على  الأ�صوليّ  للفكر  الدقيق 

بالإطلاقات  التم�سّك  عالم  في  �أ�سا�سها  على  يتحرّكوا  �أن  الفقهاء  اعتاد  التي 

خ�صو�صاً  ال�سكين،  حدّ  �أ�سا�س  على  ينطلق  الحكم  تجد  بحيث  والعمومات، 

يثير  العقلائي على خلافها، ممّا قد  البناء  التي يجري  الم�سائل  في مثل هذه 

ا�ستهجاناً كبيراً لديهم من مجرّد �سماعهم لفكرة التلذّذ بالر�ضيعة �أو الطّفلة 

ال�صغيرة، ممّا قد ينطبق عليه عنوان تعذيب الطّفولة �أو غيرها عندهم«، معلناً 

والتوفّر  �أ�صوليّاً مركّزاً،  تُبحث بحثاً علميّاً  �أن  �أجل  النقطة »من  �إثارة هذه  �أنّ 

.
(((

على درا�سة م�س�ألة الإطلاق والتقييد ب�شكل وا�سع...«

ويُ�ضيف ال�سيّد �إلى ذلك قوله: »وقد يخطر بالبال - في هذا المو�ضوع - �أنّ 

ما دلّ على الا�ستمتاع بالزوجة لا ي�شمل الر�ضيعة و�أمثالها؛ باعتبار �أنّها لي�ست 

مو�ضعاً للا�ستمتاع بح�سب �سِنّها وو�ضعها وطريقة العقلاء والجارية في ��شؤون 

الا�ستمتاع بالن�ساء. ولا يبعد �أنّ ذلك - لو حدث - يقع محلاًّ للا�ستهجان والإنكار 

عندهم، ممّا قد يجعل م�س�ألة الان�صراف �إلى غيرها �أمراً قريباً للفهم العرفي. 

وفي �ضوء ذلك، ف�إنّنا نلاحظ �أنّ الق�ضيّة الفقهيّة تتّجه �إلى المنع على مقت�ضى 

العامّة  الذهنيّة  الن�صّ من خلال  المرتكزة على قراءة  العرفي،  الفهم  قواعد 

.
(((

الخا�ضعة للمرتكزات العامّة في �أذهان العقلاء والمت�شرّعة«

))) كتاب النكاح، م. �سابق، �ص179.

))) م.ن، �ص179.

�أم الرومية؛ وكذلك بالن�سبة  �أنّ الم�ست�أجر حين الإجارة يجهل ما تعلقت به الإجارة فهل هي بالخياطة الفار�سية،  �أي   
)*(

للأجير)الخياط(.
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وفي مقام التعليق على م�س�ألة فقهيّة �أوردها ال�سيّد اليزدي في باب الإجارة 

من كتابه »العروة الوثقى«، حيث فر�ض الم�س�ألة الآتية: »�إذا قال: �إن خُطْتَ هذا 

الثوب فار�سيّاً �أي بدرز فَلَك درهم، و�إن خطته روميّاً بدرزين فلك درهمان«، وقد 

العو�ضان  يكون  �أن  ال�شرط  �إذ  ؛ 
)*(

للجهالة الإجارة؛  الفقهاء بطلان هذه  ر�أى 

معلومَيْن، والفر�ض لي�س كذلك. 

ومن التوجيهات التي ذُكرت في هذا المجال، ما ذكره ال�سيّد الخوئي تبعاً 

لأ�ستاذه الفيل�سوف ال�شيخ محمد ح�سين الأ�صفهاني، حيث قال: »�إنّ هذه الإجارة 

قد يُفر�ض انحلالها �إلى �إجارتَيْن متقاربتَيْن؛ على عملين ب�أجرتين؛ كلّ منهما 

لعدم  الإجارتين؛  كِلتا  في بطلان  ال�شكّ حينئذٍ  ينبغي  ولا  الأخرى،  في عر�ض 

قدرة الأجير على الجمع بين هاتين المنفعتَيْن في وقتٍ واحد. وعليه، فوجوب 

الوفاء بهما متعذّر، ومعه لا يُمكن الحكم ب�صحّتها معاً، ولا مرجّح لأحدهما على 

الآخر، وقد يفر�ض تعلّقهما ب�أحد هذين المردّد، ولا تعيّن له لدى التحليل، لا 

بح�سب الواقع ولا في علم الله �سبحانه وتعالى، وذلك لأنّ من الجائز �أن الخيّاط 

بتاتاً. فعندئذٍ لا  الخارج  العمل في  �أ�صلًا ولا ي�صدر منه  الثوب  لا يخيط هذا 

خياطة ر�أ�ساً لكي يعلم بها الله �سبحانه؛ ف�إنّ علمه تابعٌ للواقع، و�إذ لا خياطة 

 
)*(

فلا واقع، ومعه لا مو�ضوع لعلم الله �سبحانه حتى يتحقّق به التعيين الإجمالي

.
(((

الذي ادّعاه البع�ض لت�صحيح المعاملة...«

عالم  هو  المعاملات  »عالم  �أنّ  فهو  ذلك  على  الله  ف�ضل  ال�سيد  تعليق  �أمّا 

�سواء من خلال  على ح�سب حاجاتهم،  معاملاتهم  يُجرون  والعقلاء  العقلاء، 

 التعيين الإجمالي وهو �أنّ الإجارة متعيّنة بخياطة �أحد ثوبين وا�ضحين في خ�صو�صيتهما، في مقابل التعيين التف�صيلي 
)*(

الذي هو �أن يعيّن �أي الثوبين �سيخيط له.

))) م�ستند العروة الوثقى، كتاب الإجارة، �ص83-81.
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المتعامل  يحدّد  فقد  دونها،  من  �أو  الرغبات  فيها  تختلف  التي  الخ�صو�صيّات 

الخ�صو�صيّات ب�شكل لا يحتمل �أيّ ترديد، وقد لا يهمّه مثل هذا التحديد، ويكتفي 

ب�أ�صل المو�ضوع ب�شكل لا يحتمل �أيّ ترديد، وقد لا يهمّه مثل هذا التحديد ويكتفي 

ب�أ�صل مو�ضوع المعاملة تاركاً للأجير بح�سب خبرته تحديد هذه الخ�صو�صيّات؛ 

�إذ قد لا تكون مثل هذه الخ�صو�صيّات �ضروريّة �إلى حدٍّ كبير بحيث لا يقدم على 

.
(((

المعاملة لولاها؛ ف�إذا كان كذلك فالم�س�ألة مو�ضوع البحث �صحيحة...«

وكمثال �آخر على هذا المنهج العقلي - الفل�سفيّ في فهم الن�صو�ص ال�شرعيّة، 

التي هي بالنهاية ن�صو�صٌ عربيّة في لغتها وبنيتها، يُ�شكِل ال�سيّد ف�ضل الله على 

�أو  والطّواف  لاة  ال�صّ تمام  في  الطهارة  ا�شتراط  م�س�ألة  في  الخوئي  �أ�ستاذه 

ال�سيّد  البحث في مدى هذا الا�شتراط، حيث يذكر  ا�شتراطها، وقد وقع  عدم 

الخوئي �أنّ غاية ما ي�ستفاد من �أدلّة ا�شتراط الطهارة هو اقتران �أجزاء ال�صلاة 

 بين هذه الأجزاء، فلا يُ�شترط فيها 
)**(

والطواف بها، و�أمّا الأكوان المتخلّلة

.
(((

الطهارة ما لم يدلّ دليل على خلاف ذلك

ويعلّق ال�سيّد ف�ضل الله على ذلك ب�أنّ ما ذكره �أ�ستاذه خلاف الفهم العرفيّ 

جدّاً، وما ورد في دليل ا�شتراط الطهارة لا يُمكن �أن يُفهم بمثل هذا الفهم الدقيق 

الذي لا يلتفت �إليه المخاطَب العرفي، حيث �إنّ مّا يفهمه هو �أن يكون متطهّراً حالة 

لاة والطّواف، بحيث تكون �صلاته وطوافه عن طَهور �أو معه، بلا فرقٍ بين  ال�صّ

�أجزائه و�أكوانه، فيكون المناخ الذي يكون فيه الم�صلّي �أو الطائف مناخ التطهّر، 

))) فقه الإجارة، تقرير بحث ال�سيّد محمّد ح�سين ف�ضل الله، بقلم ال�سيد محمد الح�سيني، �ص61

  مثال على الكون المتخلّل: �أنّ الجزء مثلًا �إذا كان هو القراءة، والجزء الذي يليه هو الركوع، فحالة الهوي �إلى الركوع 
)**(

بعد تمام القراءة هي كونٌ متخلّل بين جز�أين ولي�س جزءاًـ بح�سب ال�سيد الخوئي ـ.

))) ال�سيد �أبو القا�سم الخوئي، كتاب الحجّ، المطبعة العلميّة، قمّ، �إيران، 1409هـ، ج4، �ص294.
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.
(((

وهو عمل مركّب واحد، لا يُمكن التفكيك بين �أجزائه و�أكوانه بهذه الطريقة

�أخذت  والتي  المتحرّكة،  الأ�صوليّة  القاعدة  تتحرّك  البُعد  هذا  �إطار  وفي 

 حيث لدى العرف مرتكزات في الذهن 
)*(

عنوان »منا�سبات الحكم والمو�ضوع«

�أخرى، وجُهد  تارةً والتخ�صي�ص  التعميم  التعويل عليها في  يُمكن  تمثّل قرائن 

، �أو في ا�ستك�شاف الذوق العرفي، من 
)**(

الفقيه هو في تحكيم �سليقته العرفيّة

�أجل التحقّق من مدى وجود مثل هذه المنا�سبات التي ت�ؤثّر في فهم الن�صّ. 

قبل  من  الله  ف�ضل  ال�سيّد  اتّهام  �إلى  �أدّت  التي  المفردات  �ضمن  من  ولعلّ 

البع�ض ب�أنّه يعمل بالقيا�س، �أنّه �أفتى بعدم لزوم تعدّد غ�سل مخرج البول حالة 

الا�ستنجاء �إذا ا�ستمرّ ال�صبّ بالمقدار الذي يحقّق مقدار غ�سلتين؛ حيث ذكر 

ال�سيّد �أنّ العرف لا يفهم الخ�صو�صيّة في ف�صل ال�صبّ على المو�ضع النج�س، 

على  الماء  فيه  ي�ستولي  الذي  بالنحو  الطّهارة  لتحقيق  الخ�صو�صيّة  يفهم  بل 

الحكم  منا�سبة  ملاحظة  خلال  من  ينطلق  الفهم  وهذا  ويقهرها،  النجا�سة 

والمو�ضوع، فيعمّم العُرف على �أثر عدم فهم الخ�صو�صيّة الحكم لموارد �أخرى 

تحقّق ما ي�ستظهره العرف من المناط من طرح م�س�ألة التعدّد في الروايات.

على �أنّ هذا البُعد لا ينح�صر في م�سائل معيّنة، و�إنّما بالإمكان تلمّ�سه بيُ�سر 

و�سهولةٍ لدى ال�سيّد في طريقته في فهم الن�ص في كلّ م�س�ألة يطرقها؛ ولا �سيّما 

))) من درو�س الحجّ لل�سيد ف�ضل الله، مخطوط، بقلم ال�سيد محمد الح�سيني. 

  قاعدة �أ�صولية تفيد فهم طبيعة الحكم من خلال طبيعة العلاقة بينه وبين المو�ضوع، كما �إذا ورد دليل يقول: »�إغ�سل 
)*(

ثوبك من �أبوال ما لا ي�ؤكل لحمه«، ف�إنّه لا يفهم منه �أنّ الواجب هو غ�سل الثوب كلّما �أ�صابه البول، بل �أنّ الثوب يتنجّ�س 

ب�إ�صابته بالبول، فيجب غ�سله �إذا �أراد الإن�سان ال�صلاة فيه، لا مطلقاً، وهذا يفهم من منا�سبة الحكم )وجوب الغ�سل( 

والمو�ضوع )البول و�إ�صابته للثوب(.

 التي تلاحظ تلك المرتكزات.
)**(
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المجتمع في  يعي�ش  �أي�ضاً  وفنونها، وهو  اللّغة  خَبِرَ  �أديبٌ،  ال�سيّد ف�ضل الله  �أنّ 

حركة تعبيراته المتنوّعة، وفي طريقته في مقاربة الأمور، ما ي�ؤمّن له مخزوناً 

معا�شاً على الم�ستوى العرفيّ قد لا يتوفّر للكثيرين. 

الأ�صولي  البحث  من  �أخذت  �أ�صوليّة  م�س�ألة  �إلى  الإ�شارة  هنا  يح�سُن  وربّما 

الإ�شكالات  �أحد  كان  حيث   ،
)*(

الأزلي العدم  ا�ست�صحاب  م�س�ألة  وهي  م�أخذاً، 

�أنّ  وهي  ب�سيطة،  عبارة  هو  الم�س�ألة  هذه  على  الله  ف�ضل  لل�سيّد  الأ�سا�سيّة 

 ،
)**(

المو�ضوع بانتفاء  ال�سالبة  �صدق  على  مبني  الأزلي  العدم  »ا�ست�صحاب 

؛ 
(((

وجعل هذه ق�ضيّة خط�أ؛ �إذ لي�س هناك ق�ضيّة عندما لا يكون هناك مو�ضوع«

وفي هذا دلالة على مدى ح�ضور اللّغة العربيّة في بُعدها العرفيّ في منهج ال�سيّد 

ف�ضل الله الفقهيّ والأ�صولي.

الميزة الثالثة: ح�ضور العن�صر التاريخيّ للن�صّ

ي�شير ال�سيّد ف�ضل الله �إلى �أهمّية »�إدخال العن�صر التاريخيّ في الاجتهاد؛ 

البحث  يدور  التي  ال�شرعيّة  الأحكام  ومن  الاجتهاديّة  الأحكام  من  الكثير  لأنّ 

حولها، قد يلاحظ الباحث �أنّها لا تمثّل �أيّ واقعٍ ت�أريخيٍّ لدى الم�سلمين في العهد 

نعلمه  �أحداً ما طهّره، فن�ست�صحب ما  �أنّ  الماء، ثم �شككنا في  لو علمنا بنجا�سة  الآتي:  بالمثال  تو�ضيح الا�ست�صحاب   
)*(

�إلى حالة ال�شك، فنحكم ببقاء النجا�سة؛ لأنّ النجا�سة ال�سّابقة معلومة، والطهارة اللّاحقة م�شكوكة، فلا ن�أخذ بال�شكّ 

اللّاحق مقابل اليقين ال�سّابق. �أما ا�ست�صحاب العدم الأزلي فنو�ضحه بالمثال الآتي: لو قلنا �إنّ المر�أة القر�شيّة تحي�ض 

�أنّ هذه المر�أة قر�شية حتى تتحيّ�ض �إلى ال�ستين �أو غير  �إلى ال�ستين عاماً، وغير القر�شية �إلى الخم�سين، و�شككنا هل 

قر�شية فتتحيّ�ض �إلى الخم�سين، فقالوا: �إنّها قبل �أن توجد لم تكن متّ�صفة لا بالقر�شية ولا غيرها؛ لأنّها غير موجودة 

ف�أو�صافها غير موجودة، فبعد �أن وجدت ن�شكّ �أنّها اتّ�صفت بالقر�شية �أم لا، فن�ست�صحب عدم كونها قر�شيّة لأنّنا على 

يقين منه قبل �أن توجد.

 الق�ضية الموجبة �أن تقول زيد عادل، وال�سالبة �أن تقول: زيد لي�س عادلًا، وال�سالبة بانتفاء المو�ضوع �أن تعتبر زيداً غير 
)**(

عادل لأنه غير موجود �أ�صلًا، وهذا هو الفرق مع المثال الثاني؛ لأنّ زيداً موجود ولكن زالت عنه �صفة العدالة، وفي الثالث 

هو غير موجود �أ�صلًا و�صفة العدالة منفية عنه لانتفاء مو�ضوعها.

))) ال�سيّد محمد ح�سين ف�ضل الله، بحوث في م�سائل �أ�صوليّة، مخطوط.
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بالمئة، كما نلاحظ ذلك مثلًا في م�س�ألة  الواحد  ولو بن�سبة  الأوّل،  الإ�سلاميّ 

نجا�سة الم�شرك �أو نجا�سة الكافر في عهد النبيّ P، وفيما �أعقبه من العهود 

تاريخية، على  �إ�شارة  �أيّة  ف�إنّنا لا نجد  الباقرQ؛  الإمام  �إلى زمن  الأخرى 

�أنّ م�س�ألة نجا�سة الكافر عا�شت في الوجدان العامّ للم�سلمين في الوقت الذي 

نعرف فيه �أنّ الم�سلمين كانوا منذ عهد الدّعوة الأولى وحتّى حركة الفتوحات، 

كانوا يختلطون بالكافرين والكافرات، ويقيمون نوعاً من العلاقات معهم، ف�ضلًا 

�سر والملكيّة ما �إلى ذلك، و�إنّما جاء هذا الحكم مت�أخّراً 
َ
عن حالات ال�سبي والأ

على ل�سان الأئمّةR وعلى ل�سان المجتهدين المت�أخّرين«.

قيا�ساً  العن�صر  هذا  ملاحظة  �أهمّية  �إلى  �إ�شارةً  الله  ف�ضل  ال�سيّد  وي�ضيف 

بالفهم العامّ لبع�ض الأدلّة، حيث يقت�ضي نزول �آية معيّنة في مجتمع ال�صحابة 

المباركة،  للآية  طبيعيّاً  المف�سّر  هو   P النبيّ  �أنّ  �سيّما  ولا  م�شتركاً،  فهماً 

فيقول: »ومن خلال ما تقدّم نلاحظ �أنّ الم�سلمين لم يفهموا من قوله تعالى: 

 النجا�سة الخبثيّة، ولذلك لم يتحرّك هذا الفهم في 
(((

{�إنَّمَا الْمُ�شْرِكُونَ نجََ�سٌ}

واقعهم، حتّى �أنّ �أحداً لم ي�س�أل النبيّ Pعن ذلك في غمرة وجوده الاجتماعيّ 

فر�صةً   P النبيّ  التي جعلها  المدّة  ولو في هذه  والم�سلمين،  الم�شركين  بين 

. ويُعدّ هذا البيان 
(((

للم�شركين ليرجعوا �إلى الإ�سلام �أو ليهاجروا في الأر�ض«

�أهمّ المداخل التي انطلق منها ال�سيّد للإفتاء بطهارة الإن�سان، بعد  منه �أحد 

ا�ستبعاد كلّ ما يُمكن ادّعا�ؤه دليلًا على النجا�سة.

وملاحظة البُعد التاريخي لي�س جديداً في ل�سان العلماء، فعلى �سبيل المثال 

))) �سورة التوبة: 28.

))) الاجتهاد، م. �سابق، �ص163.
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يقول ال�شيخ الأ�صفهانيّ في حا�شيته على »مكا�سب« ال�شيخ الأن�صاري: »... �أنّه 

�شير �إليه في الن�صو�ص، ولو كان 
ُ
لو وجب العقد بلفظٍ خا�صٍّ وطِرزٍ مخ�صو�ص لَأ

لَبَان، بل ا�شتهر غاية الا�شتهار؛ لعموم البلوى به في الأع�صار والأم�صار، فمن 

عدمه يُعلم عدمه، و�أنّ الأمر عند ال�شارع كما ا�ستقرّت عليه الطريقة العرفيّة 

في باب المعاملات المتداولة عندهم، فيكون عدم ردعهم عنه ب�إحداث طرزٍ 

. ويقول المحقّق الداماد في بحث م�س�ألة 
(((

جدّي �إم�ضاءً لما بنى عليه العقلاء«

يجب  لا  �أنّه  »كما  والحرب:  ال�ضرورة  حالتَيْ  في  الحرير  في  لاة  ال�صّ �صحّة 

 عند البيتوتة في البيت في ليالي الحرب - ل�صدق حال الحرب على 
)*(

النزع

لاة، و�إلّا لنقل �شيء من ذلك في الآثار؛  ذلك - كذلك لا يلزم النزع بلحاظ ال�صّ

ولو كان  ال�صلاة،  النزع بمقدار  القتال لوجب  لو لزم الاقت�صار على فعليّة  �إذ 

. ويقول ال�سيّد الخوئي في كتاب الزكاة: »ولم ينقل في تاريخ �أو رواية 
(((

لَبَان«

عن النبيّ P �أو �أحد المع�صومينR المب�سوطة �أيديهم جباية الزكوات من 

وغيرها 
(((

الكفّار ومطالبتهم �إيّاها، ولو كان لبان ونقل �إلينا بطبيعة الحال...«

من ال�شواهد التي ت�ؤكّد دخول العن�صر التاريخيّ في نفي وجود دليلٍ معيّن متعلّق 

بطبيعة ما تقت�ضيه الفر�ضيّات المتعلّقة بهذه الم�س�ألة �أو تلك. 

م�سائل  مع  التعاطي  في  التاريخيّ  البُعد  هذا  مع  الله  ف�ضل  ال�سيّد  وينطلق 

الفقه، ولكنّه امتاز في ا�ستح�ضار هذا البعد لترجيح وجهة نظر على �أخرى مع 

وجود روايات تدلّ على هذه الوجهة الأخرى.

))) ال�شيخ الأ�صفهاني، حا�شية المكا�سب، ط1، 1418هـ، ج1، �ص266. 

  �أي نزع الثوب الحريري.
)*(

))) الآملي، كتاب ال�صلاة، تقرير بحث المحقّق الداماد، 1405هـ، م�ؤ�سّ�سة الن�شر الإ�سلامي التابعة لجماعة المدرّ�سين بقم 

الم�شرّفة، �إيران، �ص371. 

))) ال�سيّد الخوئي، كتاب الزكاة، من�شورات مدر�سة دار العلم، 1413هـ، قم، �إيران، ج1، �ص127.
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مثال :�إرث الزوجة من الأرا�ضي

ولكي يتّ�ضح هذا الجانب نتعرّ�ض ب�إيجاز لم�س�ألة �إرث الزوجة من الأرا�ضي 

�أنّ الزوجة ترث من كلّ ما  والعقارات، حيث الم�شهور بين علماء الإماميّة هو 

تركه الزوج با�ستثناء العقار؛ ف�إنّها لا ترث لا من عينه ولا من قيمته، وترث قيمة 

ما ترك فيها من بناء و�آلات و�أ�شجار و�أخ�شاب.

�أمام هذه الم�س�ألة ال�شائكة من درا�سة  يقول ال�سيّد ف�ضل الله: »ولا بدّ هنا 

 �آراء الفقهاء، لنتحقّق �أنّ طريقة 
)*(

الم�س�ألة في جانبها التاريخيّ �أوّلًا با�ستقراء

التي احتلّها؛ هل هي نف�سها  الأهمّية  المت�أخّرين، وكذا  المو�ضوع عند  معالجة 

عند المتقدّمين، و�أنّ ثمّة �إجماعاً فعليّاً خرقه ابن الجنيد كان �سابقاً عليه، ومن 

�أنّ الم�شكلة لم ت�أخذ عند المتقدّمين الأهمّية التي اتّخذتها  �أو  ثمّ ت�أخّر عنه؛ 

؛ وهذا الأمر يلعب دوراً 
(((

عند المت�أخّرين، و�أن الإجماع لي�س �إجماعاً واقعيّاً...«

التي  النف�سيّة  الرهبة  لأنّ  الفقيه؛  �أو  الباحث  النف�سي لدى  ال�صعيد  مهمّاً على 

يعي�شها الفقيه �أمام خرق الإجماع هي �أ�شدّ ت�أثيراً على حركة التفكير منها في 

ما لو كانت الم�س�ألة لا ترقى �إلى هذا الم�ستوى من الاتّفاق بين العلماء.. علماً 

�إفادته العلم  �إنّما هي من حيث  �أنّ حجّية الإجماع  �أنّهم قد قرّروا في الأ�صول 

بحكم ال�شرع، و�إلا فحال الاتّفاق حال الر�أي الآخر �إذا و�صل الإن�سان �إلى قناعة 

مختلفة عمّا اتّفق عليه الفقهاء مهما كان عددهم. 

من  الأ�صحاب  كتب  من  جملة  »خلوّ  �أنّ  �إلى  ال�سيّد  لدى  البحث  وينتهي 

 الا�ستقراء هو تتبّع المفردات �أو الجزئيات وا�ستنتاج القاعدة العامة �أو الفكرة العامة.
)*(

))) ال�سيّد محمّد ح�سين ف�ضل الله، فقه المواريث والفراي�ض بحث علمي فقهي، بقلم د. ال�شيخ خنجر حميّة، ط1، 2000م، 

دار الملاك، بيروت، لبنان، ج2، �ص255.
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وجوامع  البيان  ومجمع  والتبيان  والإيجاز  والمرا�سم  المقنع  مثل  المتقدّمين، 

الجامع والفرائ�ض الن�صيريّة، من ذكر حرمانها، ووقوع الت�صريح فيها بكون 

عن  يك�شف  العموم،  في  الظّاهر  ثمنها،  �أو  التركة  ربع  هو  �إنّما  الزوجة  �إرث 

وَهْنِ دعوى تحقّق الإجماع من المتقدّمين على حرمانها. ذلك �أنّ م�س�ألةً بهذه 

 - مثلًا   - يُمكن  لا  جميعاً،  الم�سلمين  ابتلاء  مو�ضع  و�أنّها  خ�صو�صاً  الأهمّية، 

�أخذا على  �أن يغفلاها في تف�سيرهما، وقد  �أو الطبر�سي  لمثل ال�شيخ الطو�سي 

نف�سيهماـ خ�صو�صاً الثاني منهما - �أن يتعرّ�ضا لما تفرّد به الإماميّة بالتو�ضيح 

 
)*(

وال�شرح، و�أن يتعاطيا معه من موقع الدفاع، كما هو الحال في م�س�ألة العول

، والتي يكاد لا يخلو من ذكرها وتو�ضيح بطلانها كتاب، ولي�س 
)**(

والتع�صيب

من الطبيعي �أنّ م�س�ألةً هي محلّ ابتلاء الم�سلمين، ثمّ يكون حكمها على خلاف 

.
(((

�ض لذكرها كثير من الفقهاء...« ظاهر القر�آن، ولا يتعرَّ

ويبرز هذا البُعد في تعاطي ال�سيّد مع الروايات، حيث يقول: »الذي يرجح 

بح�سب نظرنا في مثل هذه الموا�ضع التي تختلف فيها الأخبار هو عموم الكتاب؛ 

ذلك �أنّ الم�سائل التي تكون مو�ضع ابتلاء الم�سلمين منذ ال�صدر الأوّل، والتي 

لا تكون من الق�ضايا ال�سرّية التي تكثر الدواعي لإخفائها، من الطبيعي �أن ينقل 

�إذا ماتت  �إذا كان الورثة جميعهم من �أ�صحاب الفرو�ض التي فر�ضها الله في كتابه،و زادت الفرو�ض عن التركة:كما   
)*(

المر�أة و تركت زوجاً و �أبوين و بنتين،ف�إنّ الفرو�ض)ال�سهام(الثابتة لهم هي:1 /4, 6/2, 3/2 هي تزيد على التركة.

�أنّ النق�ص يدخل على الجميع كلٌّ على ن�سبة  غير الم�سلمين ال�شيعة الإمامية -  �أتباع المذاهب الإ�سلامية -  فقد ر�أى 

فر�ضه،وهذا الذي يُ�صطلح عليه عندهم بـ)العول(.و�أما في فقه ال�شيعة الإمامية فيدخل النق�ص على بع�ضٍ دون بع�ض.

الن�صف  لها  واحدة،ف�إنّ  بنتاً  الميت  ترك  لو  كما  للورثة  الثابتة  ال�سهام  �أو  الفرو�ض  على  التركة  تزيد  �أن  التع�صيب 
)**(

 

بة( و  بالفر�ض كما ورد في كتاب الله،و�أما الن�صف الباقي فر�أى بع�ض المذاهب الإ�سلاميّة �أنّه يُعطى لما يُعرف بـ )العَ�صَ

هم الذكور الذين ينت�سبون �إلى الميت بغير وا�سطة،�أو بوا�سطة الذكور،كالعم وعمّ الأب و نحوهما.و ربّما عمّموا الع�صبة 

للأنثى على تف�صيل عندهم في ذلك.و�أما في فقه ال�شيعة الإمامية فالباقي يُعطى �أي�ضاً للبنت لأنّها الأقرب �إلى الميت 

من غيرها ممن هم في الطبقة الثانية من الإرث.

))) فقه المواريث والفرائ�ض، م. �سابق، �ص257-256.
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�إذا كان ثمّة في كلام ر�سول  P حكمها، خ�صو�صاً  الم�سلمون عن ر�سول الله 

�ص عموم الكتاب �أو يقيّد �إطلاقه. �أمّا ولم يُنقل عنه P من  الله P ما يخ�صّ

�ص به عموم الكتاب، فهو قرينة  ذلك �شيءٌ البتّة، ولم يُحدّث عنه �أحدٌ بما يخ�صّ

على كون حكم ذلك هو العموم، و�إلا للزم من ال�سكوت �إيقاع النا�س في الحرام، 

ومن عدم البيان ت�سليط النّا�س على ما لا يملكون من �أموال غيرهم. مع ملاحظةٍ 

�أخرى، وهي �أنّ الإمام عليّاQً لم ينبّه النّا�س �إلى ذلك في �أيّام خلافته التي 

قد  ممّا  ب�شيء  يتّ�صل  لا  �أنّه  �سيّما  لا  تطبيق حكم الله،  يملك من خلالها  كان 

�أنّ  ذكر  وقد  ال�شديدة،  للح�سا�سيّات  المثيرة  الق�ضايا  من  النا�س  عليه  يختلف 

م�صدر حكم الإمام الباقرQ هو »كتاب عليQّ«، فكيف نف�سّر ذلك؟!

والم�شكلة في الواقع �أنّ علماءنا في مثل هذه الم�شكلات لا يرغبون في �إثارة 

الق�ضايا من غمو�ض  يلفّ هذه  ما  للبحث عن  الدوافع  يملكون  ولا  الت�سا�ؤلات، 

  .
(((

و�ضبابيّة«

والنتيجة �أنّ ال�سيّد خل�ص �إلى �أنّ المر�أة ترث من كلّ �شيء تركه الرجل، كما 

هو يرثها من كلّ �شيء تركت، حتّى �أعيان العقارات، مروراً بدرا�سة الم�س�ألة من 

الناحية التاريخية التي �أفقدت الإجماع المدّعى هيبته ال�سّلطويّة على الم�ستوى 

ما  وال�سنّة،  الكتاب  في  الن�صو�صيّة  الناحية  من  درا�ستها  �إلى جانب  النف�سي، 

�أف�ضى �إلى �إهمال الروايات التي تحدّثت ب�صراحة عن حرمانها من حقّها.

مثال �آخر: الإحرام من المواقيت

وفي جانبٍ �آخر، يبرز البُعد التاريخي في تحديد دلالة الن�صّ ال�شّرعي، من 

))) م. ن، �ص271-270.
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خلال قراءة الن�صّ في �سياقه التاريخي، كما في م�س�ألة الإحرام من المواقيت، 

حيث ا�ستفاد ال�سيّد ف�ضل الله من بع�ض الروايات »�أنّ المواقيت �إنّما هي لمن 

�أنّ الموا�ضع التي حدّدها ر�سول الله P لأهل كلّ منطقة  يمرّ عليها؛ باعتبار 

�إلى  في طريقهم  الزمان -  ال�سير في ذلك  بح�سب خطّ  ليُحرِموا منها تقع - 

مكّة؛ فلا يُمكن ا�ستفادة الإطلاق في الرواية. وقد لا يكون من الطبيعي �أن يحدّد 

ر�سول الله P المواقيت البعيدة عن خطّ ال�سير الذي ي�سير عليه النا�س؛ لأنّ 

ذلك قد يكون حَرَجاً عليهم، كما نلاحظه الآن في م�سير الحجّاج والمعتمرين 

؛ وبذلك 
(((

�إلى مكّة« �أن يكون واقعاً في طريقهم  �إلى ميقات الجُحفة من دون 

رق  ي�ؤ�سّ�س ال�سيّد ف�ضل الله من خلال ملاحظة الواقع التاريخيّ للقول ب�أنّ الطُّ

الحديثة التي ي�سلكها النّا�س اليوم والتي لا تمرّ بتلك المواقيت، لا يلزم �أ�صحابها 

بالرجوع �إلى المواقيت ليُحرِموا منها، بل يُمكن لمن قَدِمَ �إلى جدّة بالطائرة �أن 

يُحرم من جدّة ما دام طريقه �إلى مكّة لا يمرّ بميقات؛ مع الإ�شارة �إلى �أنّ هذا 

الت�أ�سي�س لا يح�صر الدليل بالواقع التاريخي، بل هناك الا�ستفادة العرفيّة من 

الروايات التي نعر�ض لها في البُعد العرفيّ في فهم الن�صّ لاحقاً. 

العن�صر التاريخي والتقيّة

البُعد؛  ا�ستح�ضار هذا  نقطةً مهمّة في   
)*(

التقيّة الحمل على  وتمثّل م�س�ألة 

م�شكلة  �أعو�صتهم  كلّما  التقيّة  على  بالحمل  العلماء  لدى  اتّجاهاً  ثمّة  �أنّ  ذلك 

التعار�ض في الروايات، من دون التدقيق في تاريخ الأقوال ال�سائدة في زمان 

�إطلاق الن�ص. 

))) ال�سيّد محمّد ح�سين ف�ضل الله، فقه الحج، بقلم ال�شيخ جهاد عبد الهادي فرحات، ط1، 2009م، دار الملاك، بيروت، 

لبنان، ج2، �ص130.
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ومن ذلك ما لاحظه ال�سيّد في م�س�ألة حكم الخمر من حيث الطّهارة والنجا�سة، 

حيث حمل بع�ض العلماء �أخبار الطهارة الواردة عن �أئمّة �أهل البيتR على 

فقهاء  لدى  ال�سّاحق  بل  الغالب؛  الر�أي  هو  بالنجا�سة  القول  يمثّل  بينما  التقيّة، 

ال�سنّة �آنذاك، ما يجعل ال�صحيح - �إذا �أريد الحمل على التقيّة - هو حمل �أخبار 

النجا�سة على التقيّة دون العك�س. 

وفي الاتّجاه نف�سه، يُلاحظ ال�سيّد ا�ست�سهال الحمل على التقيّة دونما تدقيق 

ال�سيّد  فيقول  الحديث،  يُنقل عنه  الذي  للإمام  التاريخية  المرحلة  في طبيعة 

 Rالأئمّة روايات عن  عدّة  »وردت هناك   :- والذباحة  ال�صيد  كتاب  في   -

في حلّية �صيد الفهد وغيره، وقد حُملت على التقيّة. ولكنّ من الممكن مناق�شة 

ذلك ب�أنّ دواعي التقيّة لي�ست متوفّرة في زمان الإمام الر�ضاQ، الذي كان 

ممّن يملك الحرّية في الإفتاء بالحكم الواقعيّ من دون �أيّة م�شكلة، ممّا يجعلنا 

 .
(((

نتحفّظ في حمل الروايات الم�شار �إليها على التقيّة من هذه الجهة..«

ال�سيّد  تبنّي  على  الواردة  الإ�شكالات  درا�سة  في  �أي�ضاً  البُعد  هذا  ويح�ضر 

لبع�ض النظريّات الفقهيّة، كالتي تقدّم بيانها في م�س�ألة حقّ الزوجة الجن�سي. 

يقول ال�سيّد ف�ضل الله: »وقد يقول الآخرون: �إذا كانت هذه الحاجة موجودة في 

زمن النبيّ محمّد P والأئمّةR، وكانت حاجةً �شرعيّة، فلماذا لم ترد فيها 

�أخبار كثيرة ت�ؤكّد عليها، على نحو ما ورد في حقّ الرجل؟ ولماذا يكتفى بالعموم 

 التقية هي الحالة التي تفر�ض على الإن�سان عدم الإف�صاح عما في نف�سه ب�سبب الخطر على الحياة �أو العر�ض �أو ما �إلى 
)*(

ذلك مما اهتمّت به ال�شريعة واعتبرته �أهمّ، والمق�صود بالحمل على التقية �أنّه �إذا ورد دليلان يقول �أحدهما عن �شيء 

�إنّه جائز، والآخر �إنّه محرّم، وكان �أحد الدليلين موافقاً للر�أي العام لدى المذاهب الأخرى، فن�أخذ بالدليل المخالف؛ 

لأنّ المبرّر ل�صدور الدليل الآخر هو التقية من �ضغط الواقع القائم.

))) ال�سيّد محمّد ح�سين ف�ضل الله، ال�صيد والذباحة، بحث علمي فقهي، ط1، 1998م، دار الملاك، بيروت، لبنان، �ص23-

.24
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 الذي لا يُعتبر 
(((

بِالْمَعْرُوفِ} عَلَيْهِنَّ  الَّذِي  مِثْلُ  القر�آنيّ في قوله تعالى: {وَلهَُنَّ 

دليلاً وا�ضحاً في المقام؛ لأنّ القليل ممّن يلتفت �إليه؟

والجواب على هذه الملاحظة وا�ضح؛ لأنّ هذه الم�شكلة لم تكن مثارةً �آنذاك 

في الواقع الإ�سلاميّ ب�شكل عام، بل كان الم�سلمون يتحرّكون ب�شكل طبيعي، هذا 

من جهة.

 P بلّغها ر�سول الله  التي  �أو�ضح من هذه الآية  بيانٍ  �أيُّ  �أخرى،  ومن جهة 

للنا�س؟! والدليل على �أنّها وا�ضحةٌ �أنّه لم يعتر�ض عليها �أحد؛ ولذلك نجد هذا 

�إذا  �أنّه  �أو�ضح  زوجته،  ترك  الر�ضاQ عن جواز  الإمام  �س�أل  الذي  الرّجل 

كان في حالة م�صيبة و�أنّه لا يريد �أن ي�ضرّها، فمتى يكون �آثماً، فحدّد له الإمام

Q المدّة ب�أربعة �أ�شهر؛ فك�أنّ هذه المدّة هي غاية الم�س�ألة حتّى في الحالات 

.
(((

الطارئة، لا �أنّها حقّها الطبيعي«

الميزة الرابعة: ملاحظة الواقع 

يتّ�سم فقه ال�سيّد ف�ضل الله بالواقعيّة في النظر �إلى الم�سائل الفقهيّة بعيداً 

عن النظرة التجريديّة �أو الافترا�ضيّة التي لا واقع لها، كما د�أب على ذلك بع�ض 

الفقهاء، حيث �سادت الفقه �أجوبة جاهزة لا مبرّر لها �إلا كونها �صحيحة فنّياً 

 .
)*(

و�صناعيّاً

))) �سورة البقرة: 228.

))) كتاب النكاح ج1، م. �سابق، �ص171.

  �أي بح�سب القواعد العامة في ذاتها وبقطع النظر عن الواقع.
)*(

 

ا�ستثنائيّة  للفتاة،و هو يكون في حالات  �أمرها في حالة الم�صلحة  �أنّه لا يمانع في تزويج ال�صغيرة من قبل ولي  �أي   
)**(

عادةً.
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مثال: عقد التحريم

وال�سيّد ف�ضل الله يرى ما يراه الفقهاء �أنّه ي�صحّ تزويج الفتاة ال�صغيرة من 

قبل وليّ �أمرها، على الخلاف في ا�شتراط الم�صلحة لها في هذا الزواج - كما 

�أو مجرّد عدم المف�سَدة.. وقد فرّع الفقهاء على هذه الم�س�ألة  يراها ال�سيّد - 

�أنّه ي�صحّ تزويج ال�صغيرة من قبل الوليّ من �شخ�صٍ بالغٍ بغر�ض تحليل النظر 

�إلى �إمّها رفعاً للكلفة والإحراج في حال ت�شابك العلاقات داخل العائلة، ثمّ بعد 

ذلك يعمد الزوج المُفتر�ض �إلى تطليق الفتاة ال�صغيرة، ويكون هذا �أي�ضاً مو�ضع 

اتّفاق بينه وبين الوليّ من البداية - عادةً -.

جهة  من  لا  باطلًا،  الزواج  من  النوع  هذا  الله  ف�ضل  ال�سيّد  اعتبر  وقد 

؛ حيث ذكرنا �أنّ ر�أي ال�سيّد هو ر�أي �سائر الفقهاء في �أ�صل تزويج 
)**(

الكُبرى

ال�صغيرة، ولكنّه لاحظ غياب عن�صر الجدّية - غالباً - عن العقد بين الطرفَيْن؛ 

لأنّ الزوج لا يق�صد مفهوم الزوجيّة عند قبوله، كما �أنّ الموجب �أي الذي يقول 

له: »زوّجتك« - وهو الولي - لي�س جادّاً في ق�صد الزوجيّة في �إيجابه، وبذلك 

يفتقد هذا النوع من ال�صيغ واقعيّة اعتباره زواجاً حقيقيّاً.

مثال: العقد على الم�شهورة بالزنى

وكمثال �آخر، ينبّه ال�سيّد ف�ضل الله في م�س�ألة العقد على الم�شهورة بالزنى 

- بقطع النظر عن الخلاف في جواز العقد عليها �أو عدمه - �أنّها قد لا تق�صد 

الزوجيّة ب�شكل جدّي يُعطي للعقد م�ضمونه الإن�شائيّ الجدّي؛ �إذ كلّ همّها هو 

ح�صولها على المال مقابل الجن�س.
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مثال: �أ�سهم ال�شركة الربويّة

وهناك مورد فقهي تبرز فيه هذه الإ�شكاليّة بو�ضوح، وهو مورد ما �إذا �أقدم 

عدد من ال�شركاء على ت�أ�سي�س بنك ربوي؛ ف�إنّه لا �إ�شكال �أنّه عمل غير م�شروع؛ 

ولكنّ بع�ض الفقهاء - كما عن ال�سيّد الخوئي - �أجاز �شراء �أ�سهم هذه ال�شركة 

البنكيّة التي �أ�سّ�ست لغر�ض العمل الحرام؛ لأنّها لم تعمل بالحرام فعلًا، وذلك 

لع التي يجوز الاتّجار بها بمجرّدها،  على �أ�سا�س اعتبار الأ�سهم كالب�ضائع �أو ال�سِّ

فيجوز التعامل بها وتداولها من حيث هي ب�ضاعة و�سلعة و�أموال حلال، فيجوز 

بيعها قبيل ال�شروع في العمل الحرام.

حيث  من  ال�سّهم  طبيعة  لاحظ  الخوئي  ال�سيّد  �أنّ  ذلك  على  ال�سيّد  ويُ�شكِل 

الحال؛  واقع  ين�سجم مع  �أنّه لحاظ لا  �إلا  �أو ب�ضاعة؛  �سلعة  �أيّة  �إنّه مالٌ، نظير 

ة في ال�شركة المذكورة،  لأنّ ال�سهم المذكور لا قيمة له �إلا من جهة كونه ح�صّ

ولي�س من حيث كونه ك�أيّ �سلعة �أو ب�ضاعة في ال�سوق، فيكون �شراء ال�سهم هو 

يبقى  لا  وعندئذٍ  الربوي،  البنك  �أو  ال�شركة  ت�أ�سي�س  في  الا�شتراك  عن  عبارة 

فرقٌ بين الت�أ�سي�س وال�شراء؛ ف�إذا كان الت�أ�سي�س محظوراً فكذلك يكون ال�شراء 

محظوراً �أي�ضاً، ويكون جواز �شراء �سهم �شركة ما فرع �صحّة هذه ال�شركة؛ �إذ لا 

قيمة لهذا ال�سّهم ما لم تكن ثمّة �شركة، ف�إذا كانت ال�شركة باطلة، ف�أيّ معنىً 

للتفكيك بين جواز �شراء ال�سّهم وعدم جواز الا�شتراك بقاءً في ال�شركة التي 

.
(((

تتعامل في الم�ستقبل بما هو محظورٌ �شرعاً

))) ال�سيّد محمّد ح�سين ف�ضل الله، فقه ال�شركة، بقلم ال�سيّد محمّد الح�سيني، �ص55 وما بعدها.
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�أهمّية الاحتكاك بالواقع

وقد يكون من المفيد هنا الإ�شارة �إلى �أنّ احتكاك المرجع بالواقع من ��شأنه 

للن�صّ  قراءته  حال  لا  �أم  واقعيّة  الفر�ضيّات  بع�ض  كون  مدى  لديه  يو�ضح  �أن 

اتّ�ساع  في الخلاف في م�س�ألة  مثلًا -  ال�شرعي، كما نجده في م�سائل الحجّ - 

من  الم�س�ألة  ملاحظة  حيث  �ضيقه،  �أو   Qإبراهيم� مقام  خلف  المطاف 

الناحية الواقعيّة يفر�ض �إ�شكاليّات في طبيعة الحرج الذي ي�سبّبه القول بت�ضيّق 

المطاف، ما فر�ض على ال�سيّد مح�سن الحكيم �أن يُعيد النظر في فتواه بعد �أن 

كان يرى ت�ضيّق المطاف اعتماداً على الرواية التي اعتمدها الم�شهور، فلمّا ذهب 

�إلى الحجّ عدل عن ر�أيه و�أخذ بالرواية التي لم يعمل بها الم�شهور على �أ�سا�س 

احتمال �أنَّ الم�شهور �إنّما عدلوا �إلى غيرها لكون ذلك الغير موافقاً للاحتياط.

وفي مو�ضوع الزّحام في الطّواف تجد لدى الفقهاء م�سائل من قبيل �أنّه لو 

دُفع الإن�سان ب�سبب الزحام قليلًا �إلى الأمام �أو ا�ستقبل الكعبة ببدنه ب�سبب ذلك 

�أو ا�ستدبرها، ف�إنّهم يُلزمونه ب�إعادة المقدار المدفوع به، لكي يح�صل الطواف 

ب�إرادة الطائف، ولو لم يُمكن �إعادة ذلك المقدار وجب �إعادة ذلك ال�شوط.. 

وربّما يكون الأمر مفهوماً عندما نحتكم �إلى العناوين الفقهيّة الافترا�ضيّة، ولكنّه 

�إمكانيّة  الواقعَ على الأر�ض، حيث لا  يَخْبُرَ الفقيهُ  �إ�شكاليّة كبيرة عندما  يمثّل 

للطواف من دون زحام، ومن دون تدافع، ولا �سيّما عند ت�ضيّق الم�سافة من جهة 

حِجر �إ�سماعيل، ولذلك تظهر �أهمّية الاحتكاك في الواقع في تحديد الفر�ضيّات 

الواقعيّة من الفر�ضيّات غير الواقعيّة، علماً �أنَّ الر�أي الفقهي لا بدّ �أن يُعالج �أيَّ 

�إ�شكاليّة �ضمن فر�ضيّاتها الواقعيّة. وردّاً على �س�ؤال مفاده: »هل �إنّ التدافع عند 

الطّواف ب�سبب الازدحام ي�ضرّ بالطواف؟« يجيب ال�سيّد ف�ضل الله: »نحن نرى 
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�أنّ الإن�سان عندما يدخل ناوياً الطّواف، ف�إنّه ينوي �أن يطوف كما يطوف النّا�س، 

.
(((

ولذلك ففي ر�أينا �أنّ طوافه مجزٍ ولا �إ�شكال فيه«

ولي�س المق�صود في النقطة التي �أ�شرنا �إليها �آنفاً هو لَيُّ عنق الن�صّ ل�صالح 

الواقع، ولكنّ المق�صود هو عدم الا�ستغراق في العناوين الفر�ضيّة التجريديّة 

ق�ضايا  يعالج  الذي  ال�شرعي  الن�صّ  �أنّ  الوا�ضح  من  حيث  الواقع،  عن  بعيداً 

واقعيّة، وخوطب به �إنا�س يعي�شون ذلك الواقع، لا يُمكن تجريده �إلى فر�ضيّات 

بعيدة كلّ البعد عن واقع الأمور.

وقد يعزو بع�ض الباحثين هذه الم�شكلة، ولا �سيّما في م�سائل الحجّ، �إلى �أنّ 

كثيراً من الفقهاء عندما ينطلقون من موقع الإفتاء ف�إنّهم لا يمار�سون الحجّ من 

ناحية عمليّة، بل ربّما لم يحجّ بع�ضهم �أبداً في حياته.

وعلى كلّ حال، فلي�س من �شكّ في المدى الذي يُمكن �أن يلعبه الطابع الواقعي 

المو�ضوع  طبيعة  تحديد  فيه  المطلوب  يكون  الذي  الإفتاء،  عالم  في  دورٍ  من 

الم�ستنبطة؛  المو�ضوعات  قبيل  من  �أحياناً  يكون  قد  والذي  للحُكم،  الواقعي 

كمو�ضوع الغناء مثلًا، حيث نلاحظ �أنّ ال�سيّد ف�ضل الله لا يفرّق في عالم الغناء 

بين قراءة القر�آن �أو العزاء وبين المجالات الأخرى؛ لأنّ المبد�أ الغنائي واحدٌ 

في كلّ هذه المفردات في عالم هذا الفنّ؛ وهذا لا يُمكن للفقيه التغا�ضي عنه 

وهو يقر�أ الن�صّ، �أو ي�صنّف الروايات الواردة في هذا المجال.. 

وكذلك بالن�سبة �إلى الموا�ضيع العاديّة؛ حيث يت�صدّى ال�سيّد لتحديدها نتيجة 

احتكاكه المبا�شر بالواقع، ولا �سيّما لجهة بع�ض العناوين المتحرّكة، والتي قد 

))) ال�سيّد محمّد ح�سين ف�ضل الله، الم�سائل الفقهيّة، العبادات، دار الملاك، بيروت، لبنان، ط1، 2009م، �ص598.
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تختلف باختلاف الأعراف والمجتمعات، كعنوان الهتك الذي قد يختلف تحديده 

عندما ينزل الفقيه �إلى الواقع.

 
)*(

ولا يخفى �أنّ الواقع مهمّ جدّاً لجهة تحديد مدى انطباق العناوين الثانويّة

في موارد العناوين الأوّليّة، كعناوين الا�ضطرار والحرج وال�ضرر وما �إلى ذلك، 

حيث من المهمّ �أي�ضاً تحديد الم�س�ألة في المدى القريب والبعيد معاً. 

الميزة الخام�سة: ملاحظة المعطيات العلميّة

من  كثيرٍ  على  بظلاله  �ألقى  قد  الحديث  العلمي  التطوّر  �أن  �شكّ  من  لي�س 

الحديث  العلم  الفقيه، حيث طرح  قبل  ووجهة مقاربتها من  الفقهيّة  الم�سائل 

على ب�ساط البحث الفقهي كثيراً من الم�سائل الم�ستجدّة، والتي لم تكن لتخطر 

بطبيعة  �إليها  بالن�سبة  المبا�شر  الن�صّ  غياب  يعني  قد  ممّا  �سابقاً،  البال  في 

الحال، وتبرز �أمام الفقيه م�شكلة محاولة �إخ�ضاع المو�ضوع الجديد المكت�شف 

علمياً للعناوين المطلقة الواردة في الن�صو�ص ال�شرعيّة، ممّا يطرح �أي�ضاً م�شكلة 

الإطلاقات ومداها الدلالي بنظر الفقيه. 

ومن تلك العناوين - على �سبيل المثال-: التلقيح ال�صناعي، �أطفال الأنابيب، 

تنظيم الن�سل عن طريق بع�ض الو�سائل الطبّية كاللّولب وربط الأنابيب، والت�شريح، 

والموت الدماغي، والتبرّع بالأع�ضاء الب�شريّة، والإي�صاء بها بعد الموت، ومنيّ 

المر�أة، وعمليّات التجميل، والا�ستن�ساخ، و�إثبات الهلال بالح�سابات الفلكيّة �أو 

الو�سائل الحديثة، وغيرها من الموا�ضيع الكثيرة. - 

  العناوين الأوّلية هي العناوين التي تثبت حكماً بمعزل عن �أيّ حالة �أخرى طارئة، كحرمة الخمر مثلًا، و�أما العناوين 
)*(

 

الثانوية، فهي العناوين الطارئة، كالا�ضطرار، حيث ي�صبح �شرب الخمر مباحاً �إذا ا�ضطر الإن�سان �إليه، كما لو توقّفت 

حياته على �شربه.
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وممّا لا �إ�شكال فيه �أنّ العلم فتح الباب �أمام فهمٍ للظواهر العلميّة �أدقّ من 

فهم الما�ضين؛ ما طرح �أمام الفقيه �إ�شكاليّة وجود بع�ض الروايات التي تُثْبِتُ 

ثبتَ العلمُ نَفْيَه، �أو تف�سّر بع�ض الظواهر بتف�سيرات ثبت خط�ؤها علميّاً، 
َ
�شيئاً �أ

المرحلة  بلحاظ  منطقيّاً  تبرّرها  محامل  على  بحملها  ت�أويلها  �إمّا  يقت�ضي  ما 

وثقافتها �أو طبيعة المُخاطَب، عند �إطلاق الن�صّ، �أو باعتبار ا�صطدامها بالعلم 

مبرّراً لرف�ضها من �أ�سا�سها، مع الإ�شارة �إلى �أنّ ال�سيّد يفرّق في هذا المو�ضوع 

بين الحقيقة العلميّة وبين النظريّة العلميّة التي يُمكن �أن ينفتح البحث العلمي 

م�ستقبلًا على ما يخالفها..

والمتتبّع لنتاج ال�سيّد الفقهي على هذا ال�صعيد يلمح تميّزه الكبير في بحث 

هذه الم�سائل، ومتابعتها، والرجوع �إلى �أهل الخبرة فيها. ويبرز ال�سيّد كمت�صدٍّ 

من  لا  وواقعيّتها،  الم�س�ألة  طبيعة  خلال  من  ومقاربتها  الموا�ضيع  لبع�ض  �أوّل 

�أ�ضفى  ما  ب�صلة،  الواقع  �إلى  تمتّ  لا  قد  فر�ضيّات  على  الإجابة  خلال طريقة 

يتعرّ�ض  الحديثة، كونه لا  العلميّة  الأو�ساط  نوعاً من الاحترام في  ال�سيّد  على 

العالِم  يتعرّف عليها مو�ضوعيّاً فيقاربها من موقع  �أن  �إلا بعد  العلميّة  للم�س�ألة 

بها، المتميّز بمقاربته الفقهيّة لها. 

ونطرح في هذا المجال مثالين:

المثال الأوّل: بداية ال�شهور القمريّة

انتهى ال�سيّد ف�ضل الله في بحثه في مو�ضوع تحديد بدايات ال�شهور القمرية �إلى 

ما انتهى �إليه �أ�ستاذه الخوئي، الذي ا�ستقرّ ر�أيه على �أنّ القمر �إذا ثبتت ر�ؤيته في 

مكانٍ ثبت ال�شهر في كلّ مكانٍ ي�شترك مع بلد الر�ؤية في جزء من اللّيل، بحيث تكون 
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ليلة الر�ؤية ليلةً واحدةً بالن�سبة �إلى هذه البلدان. وقد �أ�ضاف ال�سيّد الخوئي �إلى ذلك 

�أنّ الر�ؤية الب�صريّة و�سيلة من و�سائل التحقّق من وجود الهلال في الأفق، ولي�س لها 

مو�ضوعيّة بذاتها، ولذلك فمن الممكن افترا�ض وجود و�سائل �أخرى لتح�صيل العلم 

ال�سيّد  ولكنّ   ،
(((

فعلًا بد�أ  قد  ال�شهر  يكون  وعندها  الأفق،  في  الهلال  هذا  بوجود 

الخوئي لم يعتمد على الح�سابات الفلكيّة في حياته؛ ربّما لأنّ ذلك يتطلّب الاقتناع 

بت�شكيلها هذا الم�ستوى من الإثبات العلميّ بوجود الهلال بنحوٍ قابلٍ للر�ؤية. 

وقد كان الدور المميّز لل�سيّد ف�ضل الله �أنّه طرح الم�س�ألة على �أ�سا�س درا�سته 

فُرِ�ضت  بحيث  المجال،  هذا  في  دقّة  من  �إليه  الفلكي  العلم  ل  تو�صّ ما  لحجم 

بالهلال  العلم  دام  ما  لأنّه  ال�سيّد؛  تبنّاها  التي  الفقهيّة  النظريّة  على  نتائجه 

هو الذي يحدّد بداية ال�شهر، والعلم يُثبت �أدقّ ممّا تُثبته الر�ؤية الب�صريّة التي 

تكتنفها عوامل �سلبيّة عديدة، ف�أ�صبح لزاماً على الفقيه �أن ي�أخذ بهذا الطريق 

الم�ستجدّ؛ بل لا يجوز له التنكّر له في هذا المجال. 

وللعلم، ف�إنّ ال�سيّد ف�ضل الله قد طرح - في بادىء الأمر - م�س�ألة بدايات 

ال�شهور القمريّة على �أ�سا�س الولادة الفلكيّة للهلال، ثمّ عدل عنها للقول بلزوم 

الولادة وو�صول الهلال �إلى المرحلة التي يكون فيها قابلًا للر�ؤية بالعين المجرّدة 

لولا العوائق الخارجيّة، و�صولًا �إلى لزوم الولادة وو�صوله �إلى مرحلة قابليّة الر�ؤية 

، ما قرّب الم�سافة بين البداية ال�شرعيّة لل�شهر 
(((

ولو بوا�سطة الآلات المكبّرة

القمري والولادة الفلكيّة. 

راجع: ر�سالة حول ر�ؤية الهلال، مجموعة مرا�سلات بين المحقق الطهراني وال�سيد الخوئي، طبع دار العروة الوثقى،   (((

بيروت-لبنان.

عنوان  تحت  الانترنت،  �شبكة  الله،  ف�ضل  ح�سين  محمد  ال�سيّد  المرجع  العلامة  �سماحة  مكتب  موقع  بيّنات،  راجع:   (((

httP://arabic.bayynat.org.lb/marjaa/istinsakh.htm : »الا�ستن�ساخ بين �إ�شكاليات التحليل والتحريم«
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المثال الثاني: الا�ستن�ساخ

وجوه  وجهٍ من  في  الا�ستن�ساخ  حُكم  في حديثه عن  الله  ف�ضل  ال�سيّد  يقول 

ينيّة:  الدِّ العقيدة  ي�صدم  وهو  الخالق  ��شؤون  في  تدخّل  ب�أنّه  عليه،  الاعترا�ض 

الرجل  من  فالنطفة  الزوجَيْن:  بين  تتوزّع  وهي  خليّة،  من  يُخلَق  الإن�سان  »�إنّ 

وهي ت�شتمل على 23 من الكروموزومات والبوي�ضة كذلك، كما تحدّث عنه �أهل 

الاخت�صا�ص، وعندما تُلقّح البوي�ضة بالنطفة، ي�صبح عدد الكروموزومات 46، 

وهو الرقم الذي يمكن �أن يُنتج �إن�ساناً، وهنا عندما ن�أتي للا�ستن�ساخ، نجد �أن 

ما جاء به الم�ستن�سخون هو �أنّهم �أخذوا خليّة نا�ضجة ت�شتمل على الرقم 46، 

وفرّغوا البوي�ضة وو�ضعوا فيها الخلية، وعليه، فالم�س�ألة لم تبتعد عما هو م�ألوف 

من القانون، و�إن اختلف ال�شكل هنا وهناك. لقد ا�ستهدى الإن�سان قانون الخلق 

ولم يخلق، فالا�ستن�ساخ �إذاً لا ي�صدم العقيدة الدينيّة، ولكنّه قد ي�صدم الم�ألوف 

في ما تعارف عليه النا�س.

وحاولوا  القانون،  هذا  اعتمدوا  الا�ستن�ساخ،  يُمار�سون  الذين  �أنَّ  �أرى  و�أنا 

من  محتواها  من  البوي�ضة  يفرّغوا  و�أن  كاملة،  فاعلة  حيّة  خليّة  ي�أخذوا  �أن 

الكروموزومات، لي�ضعوا فيها محتوى هذه الخليّة، فتعطي النتيجة نف�سها التي 

تح�صل خلال لقاء البوي�ضة بالحيوان المنوي. فالقانون �إذاً ثابت، لكن الإن�سان 

تحرّك من خلال التفا�صيل. وبالتالي فلم يتحوّل الإن�سان �إلى خالق بل �إلى منتج 

في ال�شكل على �أ�سا�س القانون الذي و�ضعه الخالق.

منافية  لتكون  خلق  عمليّة  الق�ضيّة  هذه  �أنَّ  نرى  لا  ف�إنَّنا  هذا،  �ضوء  على 

للعقيدة الدّينيّة، لأنَّ الخلق ينطلق من �إبداع لقانون جديد، وم�س�ألة الا�ستن�ساخ 
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لي�ست �إبداعاً لقانون، �إذ لا خ�صو�صيّة للنطفة والبوي�ضة في عمليّة الولادة، بل 

�إنَّ خ�صو�صيتهما لجهة تكامل الخليّة بالتقائهما. وانطلاقاً من ذلك، ف�إنَّ كلّ 

خلية فاعلة حيّة تختزن ما تختزنه البوي�ضة والنطفة معاً، يمكن �أن تكون �أ�سا�ساً 

.
(((

لولادة الكائن الحي«

وي�ؤكّد ال�سيّد ف�ضل الله في حوارٍ مع �إذاعة �أوروبا الموحّدة عدم وجود حدود 

�أمام حركة العلم في اكت�شافه، و�إنّما في طبيعة ا�ستثمار الاكت�شاف العلمي ممّا 

البحث  يتطوّر  �أن  من  مانعٍ  »�أيّ  ال�سيّد  يجد  فلا  العلم،  �أخلاقيّات  �إلى  يُحيلنا 

بُدَّ �أن تخ�ضع للم�صلحة  العلميّ ليكت�شف ويبدع، ولكن عمليّة الإنتاج العلمي لا 

الإن�سانيّة العليا في طليعة حياته وعلاقاته وطبيعة انعكا�سه �سلباً �أو �إيجاباً على 

التوازن  ي�سقط  علميّاً  �إنتاجاً  تنتج  �أن  يجوز  لا  لأنَّه  وتوازنها،  المجتمعات  نموّ 

الاجتماعي... لي�س هناك مانع من �أيّ �إنتاج علمي، العلم خيرٌ ولي�س �شرّاً، ولكن 

الذّرة،  هي  كما  تماماً  وال�شر،  الخير  ينتج  الذي  هو  الواقع  في  العلم  تحريك 

التي كان اكت�شافها في كلّ عنا�صرها اكت�شافاً يُفيد الإن�سان، ولكنَّ بع�ض النّا�س 

الإن�سان،  يُدمّر  وما  الإن�سان،  ي�ضرّ بم�صلحة  الاكت�شاف في ما  ي�ستعملون هذا 

فلي�س الاكت�شاف العلميّ هو الم�شكلة، و�إنّما الإن�سان المفكّر بال�شرّ هو الم�شكلة... 

.
(((

والق�ضيّة تعي�ش في هذا الاتّجاه«

وقد يبدو هنا وا�ضحاً �أنّ المُعطى العلمي لدى ال�سيّد لا يقت�صر على درا�سة 

الم�ستجدّات فح�سب، بل �إنّ ال�سيّد ي�ضع العلم في موقعه الطبيعيّ من منظومة 

))) بيّنات، م. �سابق، تحت عنوان: “الا�ستن�ساخ بين �إ�شكاليات التحليل والتحريم”

httP://arabic.bayynat.org.lb/mbayynat/marjaa/istinsakh.htm 

)))بيّنات، م. �سابق، حوار مع �سماحة ال�سيّد مع �إذاعة �أوروبا الموحّدة بتاريخ 23/جمادى الأول/1422هـ،الموافق:2001/8/13م
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العقيدة الإ�سلاميّة التي تمجّد العقل والعلم �إلى الدّرجة التي لا تجعل هناك حدوداً 

لحركته، �سوى ما تفر�ضه الأخلاق على الإن�سان تجاه ما يكت�شفه؛ فالم�س�ألة �إذاً 

ين مع العلم؛ وفرق بين الأمرَيْن.   الدِّ
ِ
�أخلاقيّة ولي�ست م�س�ألةَ ت�صادم

الميزة ال�ساد�سة: فقه المجتمع

والمجتمع،  للفرد  م  منظِّ ت�شريعيٍّ  ك�إطارٍ  الإ�سلاميّ  الفقه  �إلى  ال�سيّد  ينظر 

وهو بذلك يتجاوز فقه الفرد لي�ؤ�سّ�س لفقه المجتمع، حيث يُق�صد بفقه الفرد هو 

الذي تتحدّد مجالاته وفق الإن�سان في بُعده الفرديّ من دون ملاحظة الم�س�ألة 

في بُعدها المُجتمعي، وهو ما قد يغفل عنه ال�سائد من الحركة الفقهيّة، وربّما 

طابع  ذو  فقهٌ  هناك  يكون  �أن  �أ�صل  في  التفكير  �ضرورة  البع�ض  ي�ست�شعر  لا 

مجتمعي. 

ففي معر�ض ردّه على الر�أي الذي ذهب �إليه البع�ض من »�أنّ ال�سعي للحكومة 

الإ�سلاميّة في غياب الإمام|غير م�شروع، حتّى لوكانت النتيجة تطبيق الإ�سلام 

على منهج �أهل البيتR؛ لأنّ ذلك يمثّل اغت�صاباً للمن�صب الإلهيّ، باعتبار 

�أنّ »كلّ راية ترتفع قبل قيام القائم فهي راية  يَرْوُوْنه عن الأئمّةR من  ما 

�ضلال« يقول ال�سيّد ف�ضل الله: »�إنّ هناك ا�ستغراقاً في الم�س�ألة الفرديّة للفقه، 

وفي الم�ضمون الحرفيّ للروايات، مما جعل الم�س�ألة تعي�ش في حرفيّة الم�ضمون 

بعيداً عن روحيّته و�إيحاءاته. وهذا هو الذي جعلهم ي�ؤكّدون الفراغ في م�س�ألة 

عن  يتحدّثون  نف�سه  الوقت  في  نراهم  ثمّ  الغيبة،  حالة  في  الإ�سلاميّة  الدولة 

جهة  ومن  الخا�صّ،  الدليل  جهة  من  الغيبة  حال  في  الحدود  �إقامة  للفقيه  �أنّ 

ارتباط الحدود بالم�صالح العامّة، كما يتحدّثون عن م�شروعيّة الجهاد بقيادة 

الفقيه من خلال �أنّه القدر المتيقّن عند دوران الأمر بينه وبين غيره، لا من باب 
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الولاية. �إنّه المنهج التجزيئيّ في الطريقة الاجتهاديّة التي تحاول التفريق بين 

 .
(((

الموارد، ولا تعمل على اكت�شاف القاعدة العامّة من خلال ذلك«

وقد نجد �أنّ ال�سيّد قد حرّك منهجه الفقهي في بُعده المجتمعي في كثيرٍ من 

فتاواه ال�سيا�سيّة، ومنها على �سبيل المثال فتواه بحرمة التنازل عن �أيّ �شبرٍ من 

، �أي فل�سطين في حدود عام 1948م، ممّا تبتني عليه 
(((

�أر�ض فل�سطين التاريخيّة

حُرمة بيع الأرا�ضي والعقار لأيٍّ من الغا�صبين المحتلّين من ال�صهاينة، مع �أنّ 

الم�س�ألة - في الفقه الفردي - قد لا تتحرّك في هذا الإطار؛ �إذ القاعدة الأوّليّة 

�أنّ الإن�سان م�سلّط على ماله؛ ولكنّ النظر �إلى الم�س�ألة من زاوية وجود الكيان 

الغا�صب في قلب الأمّة، والأخطار الم�ستقبليّة التي ت�أخذ �أبعاداً كبيرة، قد يدفع 

�إلى القول ب�أنّ التفكير في مثل هذه الم�س�ألة من خلال البُعد الفردي �أمرٌ غير 

 .
(((

منهجيّ.. وكذلك الحال في م�س�ألة تحريمه التطبيع مع العدوّ ال�صهيوني

وقد يجد المت�أمّل في تعليقه على �أحداث 11 �أيلول ال�شهيرة، والتي ح�صلت 

عليه  يوافق  »لا  ممّا  �أنّها  2001م،  العام  في  الأميركيّة  المتّحدة  الولايات  في 

، هذا الاتّجاه الفقهي الذي يحاول �أن يدر�س الم�س�ألة 
(((

�شرعٌ ولا عقلٌ ولا دين«

))) الفقيه والأمّة، ت�أملات في الفكر الحركي وال�سيا�سي والمنهج الاجتهادي عند الإمام الخميني، �آية الله العظمى ال�سيّد 

محمّد ح�سين ف�ضل الله، �إعداد م�صطفى ال�شوكي، دار الملاك، بيروت، لبنان، ط2، 2000م، �ص82-81.

�إنّ فل�سطين، كلّ فل�سطين، في حدودها التّاريخيّة، هي �أر�ضٌ عربيّة �إ�سلاميّة، ولا  يقول ال�سيّد ف�ضل الله في بيانٍ له:   (((

يملك �أحدٌ �شرعيّة التّفريط في �شبرٍ منها، مهما كانت الاعتبارات ال�سيا�سيّة والدينيّة؛ لأنّ الاغت�صاب في الإ�سلام غير 

هاينة المحتلّين من �أر�ض الم�سلمين، يمثّل تمكيناً لهم من ال�سّيطرة  قابلٍ لل�شّرعنة، مهما تقادم الزمن، ولأنّ تمكين ال�صّ

غوطات والفتن التي  على كلّ الواقع الإ�سلاميّ الذي لن يزيده الواقع الدوليّ �إلا تهالكاً و�سقوطاً و�ضعفاً، عبر �سل�سلة ال�ضّ

�ست�ضغط على الأمّة وتفتك بج�سمها الذي لم يعد يخفى ما فيه من الوهن والمر�ض. راجع، بيّنات، موقع مكتب �سماحة 

العلّامة المرجع ال�سيّد محمد ح�سين ف�ضل الله، �شبكة الانترنت:

httP://arabic.bayynat.org.lb/nachatat/bayan_13092009.htm

))) راجع، بيّنات، الم�صدر نف�سه.

))) في جواب على �س�ؤال يقول: هل ترون �أن العمليات التي ح�صلت في نيويورك في 11 �أيلول ) �سبتمبر( وت�سببت في قتل الأبرياء 
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ب�شموليّتها، بما لها علاقة بالواقع الإ�سلامي العام، وبحا�ضر الإ�سلام وم�ستقبله، 

ولي�س من خلال الجانب الفردي الذي قد يذهب في اتّجاهات �أخرى.

الميزة ال�سابعة: ال�شموليّة في المقاربة الفقهيّة

يبدو وا�ضحاً لمن حلّل منهجيّة ال�سيّد ف�ضل الله في الا�ستنباط الفقهي، �أنّ 

كر، �أعني حاكميّة القر�آن والطّابع العرفيّ والنزعة التاريخيّة  العناوين الآنفة الذِّ

والبعد الواقعيّ والمجتمعيّ وما �إلى ذلك، لا يتعامل معها ال�سيّد ف�ضل الله ب�شكلٍ 

لي�ستخدمه في  الذكر  الآنفة  الميزات  �إلى اختيار عنوان من  �آليّ، بحيث يعمد 

هذه الم�س�ألة الفقهيّة �أو تلك ليح�صل على النتيجة، فتارة نجده ي�ستخدم القر�آن 

النزعة  ي�ستخدم  و�أخرى  حكم،  على  مثلًا،  كالغناء  ما،  موردٍ  في  به  لي�ستدلّ 

العناوين  �إنّ كلّ تلك  العرفي، وهكذا... بل  الطّابع  التاريخيّة، وثالثة ي�ستخدم 

تتحرّك  تجدها  بحيث  الاجتهاديّة،  تجربته  في  امتزجت  و�آليّاتها  وم�ضامينها 

القر�آنيّة  الدلالة  ولتتحرّك  كافّة،  بالمو�ضوع من جوانبه  لتحيط  ب�شكل عفوي، 

الاحتمالات،  بين  الفقيه  معها  لينطلق  العامّة،  الفكرة  �أو  القاعدة،  لت�ؤ�سّ�س 

هذا  تعزيز  ويتمّ  �آخر،  احتمالٌ   - القر�آنية  الدلالة  �ضوء  على   - لديه  ليترجّح 

الاحتمال من خلال النظرة التاريخية للم�س�ألة الفقهيّة وتجلّياتها، ويتحرّك هذا 

هي جهاد في �سبيل الله كما قيل؟، يقول ال�سيّد ف�ضل الله: لقد كنت �أول �شخ�صية �إ�سلامية دينية �أعلنت رف�ض هذا العمل و�أنه 

لي�س جهاداً بالرغم من الخلفيات التي تكمن وراء هذه الأعمال في نفو�س �أ�صحابها، لأن م�س�ألة �أن نفجر ركاب �أكثر من طائرة 

من دون �أن تكون لهم علاقة بالم�س�ألة من قريب �أو بعيد، �أو �أن نقتل النا�س الذين هم في المركز التجاري العالمي لمجرد �أننا 

نريد �أن ندمر موقعاً من مواقع الاقت�صاد الأميركي ال�ضاغطة على الاقت�صاد العالمي، فهذا عمل لا مبرر له، وقد قلت �إنه لا 

يقبله عقل ولا �شرع ولا دين.. �إننا نختلف مع �أميركا في ال�سيا�سة، لكننا لا نواجهها بهذه الطريقة، فنحن لي�ست عندنا م�شكلة 

مع ال�شعب الأميركي ولو كان هو الذي انتخب هذه الإدارة، لأنه لم ينتخبها من خلال عقدة في نف�سه �ضد دول الأر�ض الأخرى، 

ولكنه انتخبها من خلال ق�ضاياه الداخلية. وهكذا نحن نملك قيمة �إ�سلامية �إن�سانية{ولا تزر وازرة وزر �أخرى} �أي لا يتحمّل 

�إن�سان خط�أ �إن�سان �آخر، فال�شعب الأميركي لا يتحمل م�س�ؤولية الإدارة الأميركية، لذلك نحن نعتبر هذا العمل عملًا غير مبرر 

 httP://arabic.bayynat.org.lb/nachatat/brovail%20082002.htm .من الناحية الدينية. راجع: بيّنات
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لل�سيّد ف�ضل الله �سليقة  �أمّن  �أدبيّ رفيع،  �آخره بذوق  �إلى  �أوّله  الم�سار كلّه من 

�أمام  �أنّك  تجد  لا  بحيث  وهكذا،  دلالاته،  وا�ستك�شاف  الن�صّ  قراءة  في  عالية 

بل  ناعة،  ال�صّ من  يقترب  تفكيكي  ب�شكلٍ  الفقهيّ  الا�ستنباط  تمار�س  �شخ�صيّة 

والواقع  الن�صّ  على  تطلّ  التي  العنا�صر  كلّ  داخلها  في  عجنت  �شخ�صيّة  تجد 

معاً، وتدر�س الدلالة المبا�شرة وغير المبا�شرة، وت�ستك�شف دلالة المذكور وغير 

المذكور في الكلام، لتكون الحركة الفقهيّة في عقل ال�سيّد ف�ضل الله تعبيراً عن 

تراكم كبير من التجربة الفقهيّة والفكرية والعمليّة، و�أفقاً وا�سعاً من الحركة 

الفكريّة الفقهيّة يفتح لل�سيّد ف�ضاءات من الدلالات والاحتمالات التي تطل على 

الإبداع والتجديد من بابه العلمي الوا�سع.

الميزة الثامنة: ال�شّجاعة العلميّة

المتتبّع لبع�ض �آراء ال�سيّد ف�ضل الله الاجتهاديّة ينتهي ب�سهولة �إلى تميّز ال�سيّد 

ب�شجاعته العلميّة التي لا تمنعه من �إطلاق الفتوى والثّبات عليها ما دامت تمثّل 

قناعةً علميّةً لديه، مهما كان الطرف المعار�ض لها، فنجده يُفتي بطهارة الإن�سان 

بذلك  الر�ؤية مخالفاً  لإمكانيّة  الفلكيّة  بالح�سابات  ويعمل  في حينه،  به  قائل  ولا 

ال�سائدة فح�سب،  ال�شيعيّة  الفقهية  المدر�سة  ولي�س لدى  الم�سلمين،  ال�سائد لدى 

و�أفتى بعدم مانعيّة ما يكون من قبيل الأ�صباغ اللّا�صقة بالب�شرة المانعة من و�صول 

�شيعيّاً  ال�سائد  للر�أي  خلافاً  �إزالته  يجب  فلا  والغ�سل،  الو�ضوء  عن  �إليها  الماء 

وربّما �سنّياً �أي�ضاً، و�أفتى بتحقّق الغروب ب�سقوط القر�ص، فلا يجب انتظار غياب 

الحمرة الم�شرقيّة كما هو الم�شهور لدى ال�شيعة الإماميّة، وكذلك ب�إرث المر�أة من 

الأرا�ضي والعقارات تماماً كما يرث الرجل منها، وبحلّية حيوان البحر كلّه، حتّى 

�أوجب الجدل في �أو�ساط كثيرة، و�إن كانت وراء هذا الجدل �أ�سباب متعدّدة. 
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بثباته  ا�ستطاع  ال�سيّد  �أنّ  والفقهيّ،  الفكريّ  الحقل  في  الم�شتغلون  ويرى 

و�شجاعته العلميّة �أن ي�شيع هذه الروح، ويدفع العلماء �إلى الاقتراب من وجهة 

نظره، كما لوحظ جيّداً في م�س�ألة اعتماد الح�سابات الفلكيّة، حيث اقترب بع�ض 

العلماء من ذلك في الأخذ بالح�سابات في خطّ نفي �إمكانيّة الر�ؤية دون �إثباتها، 

�أو�ساط  �أنّ نظريّة ال�سيّد �شاعت في  وقد ت�أثّر بذلك ال�سنّة وال�شّيعة معاً، حتّى 

الفلكيّين �أي�ضاً. 

وهذه الروح العلميّة هي ما تحتاجها العلوم لتتطوّر، من خلال �إعادة النظر 

في الموروث الفكري، �أيّاً يكن ميدانه. ومن دون هذه الروح؛ بل من دون �أن يتوفّر 

لها المناخ الذي يحت�ضن البحث العلمي �أيّاً كانت نتائجه مغايرة �أو م�صطدمة 

مع الموروث ب�شرط �أن ت�ستند �إلى العلم، وبالتالي يوفّر - هذا المناخ - الأر�ضيّة 

التي  والإثارة  الجدل  �إطار  من  الحوار  يُخرج  الذي  المو�ضوعيّ  العلميّ  للحوار 

ت�ستهدف غايات �أخرى، �إلى �إطار المناق�شة للدليل والبرهان، من دون كلّ ذلك، 

الدين،  وعلوم  الفقه،  لي�س  �إذ  ويتطوّر؛  ي�ستمرّ  �أن  الفقه  با�ستطاعة  لي�س  ف�إنّه 

بِدَعاً من العلوم التي لم تتطوّر �إلا بعد �إ�شاعة مناخ الحرّية الفكريّة الذي حلّ 

محلّ الإرهاب الفكري، والمنهج العلميّ الذي ير�صد الدليل بدلًا من التكهّنات 

والتبريرات لما هو قائم.

ت�ضافر  مع  ي�ؤدّي،  قد  الفقهيّ  الفكر  في  الجمود  �إنّ  القول:  ن�ستطيع  قد  بل 

�إلى بروز  �إجابات علميّة ومنطقيّة ومتجان�سة،  التي تتطلّب  الفكريّة  التحدّيات 

الفقه نف�سه في موقع ال�ضعيف عن مواكبة التحدّيات والحياة؛ وبالتالي يُ�ضعف 

الثّقة به، �إن لم يكن بالدين نف�سه.
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وبعبارة �أخرى: �إنّ الإن�سان عندما يواجه، في �أيّ اتّجاه يتبنّاه، دينيّاً كان �أم 

غيره، �ضعفاً في بنيته الفكريّة والمنطقيّة، وفي قدرته على مواكبة المتغيّرات، 

ف�إنّه يلج�أ �إلى �أحد �أمرَيْن، كِلاهما خطر: 

�أن  لأجل  �إليه  لج�أ  �إنّما  لأنّه  ذاته؛  بالاتّجاه  �أو  نف�سه،  بالدّين  يكفر  �أن  الأوّل: 

ي�ؤمّن له الأر�ضيّة التي يعي�ش فيها حياته، بكل متغيّراتها وتحدّياتها العمليّة 

�أن  �إلى  يدفعه  ولا  الداخلي،  ال�سّلام  يمنحه  متجان�س،  ب�شكل  والفكريّة، 

يعي�ش نوعاً من التناق�ض بين ما يعتقد وبين ما يراه �أمامه في الواقع. وقد 

الدينية، خرجوا  العلميّة  العوائل  �إلى  المنتمين  الكثير من  �شهدنا في ذلك 

ين؛ لأنّ �آباءهم، وهم في المواقع العلميّة المتميزة ربّما، لم يواكبوا  من الدِّ

�أ�سئلتهم وتجربتهم الدينيّة �أمام �ضغط الأ�سئلة التي يفرزها الواقع؛ فكيف 

بالواقع الذي نعي�شه اليوم، بكلّ زخمه و�ضخّه للأفكار والتوجّهات وما �إلى 

ذلك؟!

�ضعف  مع  الحياة  في  الإيجابيّ  الانخراط  لأنّ  الحياة؛  عن  ينعزل  �أن  الثاني: 

�أن  �إلى  ي�ؤدّي به  عن مواكبتها،  التقليدي الجامد -  النتاج  بح�سب  الدّين - 

الكفر،  عوامل  لديه  تتوفّر  لا  نف�سه  الوقت  في  وهو  الداخلي،  التوتّر  يعي�ش 

فيدفعه ذلك �إلى �أن يقطع توا�صله مع المجتمع، ولا �سيّما في ال��شأن الديني، 

�إيجابيّة  وقيمة  المجتمع، طاقة من طاقاته،  ف�ضلًا عن  يفقد هو،  وبالتالي 

بيئة  تُ�شكّل  والتقوقع  الانعزاليّة  �أنّ  الحياة، ف�ضلًا عن  �أن ت�ضيف  لها  يُمكن 

خ�صبة لأفكار الغلوّ والزندقة والاتّجاهات العنفيّة وما �إلى ذلك ممّا ي�صطدم 

بالعلم والمنطق الذي �أر�سى الإ�سلام دعائمه.

�أمام كلّ ذلك، ن�ستطيع �أن نفهم �إ�صرار ال�سيّد ف�ضل الله، حتّى الأيّام الأخيرة 
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من حياته المباركة، على طرح قناعاته، في �أيّ مو�ضوعٍ من الموا�ضيع؛ لأنّه كان 

ير�صد هذا الواقع المرير الذي يُمكن �أن تنفتح عليه الأجيال القادمة، وهو الذي 

�إذا لم نقر�أ فكرنا،  �أنّنا  واللّقاءات،  الم�ؤتمرات والندوات  ينبّه دائماً، في  كان 

وننقده نقداً بنّاء، ف�سي�أتي الآخرون لينقدوه من مواقعهم الثقافيّة، و�سنجد �أنّنا 

لا ن�ستطيع مواكبة الجيل المتعطّ�ش للدين الذي يواكب الحياة من موقع العلم لا 

الجهل، والحقيقة لا الخرافة، والتوازن لا الغلوّ والتطرّف.

وفي الختام نقول: �إنّ ما تقدّم هو محاولة لا�ستك�شاف العنا�صر التي تميّز بها 

منهج ال�سيّد ف�ضل الله كُلاًّ �أو بع�ضاً �أو وجهةً، من الناحية الاجتهاديّة في الفقه؛ 

ولي�س من �إ�شكالٍ �أنّ هذا المنهج قد �ألقى بظلاله على مجمل �شخ�صيّة ال�سيّد 

ف�ضل الله)ر�ض(، ممّا �شهدنا بع�ض جوانبه في تفكيره في الم�سائل العقيديّة.. 

�سيّما  ولا  تف�صيلًا،  الأكثر  الجهد  من  المزيد  بذل  �إلى  الباحث  يحتاج  وربّما 

عندما تتداخل العنا�صر الاجتهاديّة لدى ال�سيّد مع بع�ضها البع�ض. 
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