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المقدّمة

المقدّمة

لقد و�سع الفقيه المجدّد المرجع ال�سيّد ف�سل الله)ر�ض( اللّبنات الأ�سا�سيّة 

النبويّة  ال�سنّة  و  الكريم  القراآن  اإلى  الم�ستنِد  التجديديّ  الجتهادي  للمنهج 

ال�سريفة و اأئمّة اأهل البيتR...اإ�سافةً اإلى تحديده للمعايير ال�سرعيّة التي 

ترتقي بالجتهاد اإلى اأن يعي�ض روحيّة الع�سر،را�سماً لهذا الع�سر الحلول لكلّ 

معالمَ  يو�سح  اأن  للفقيه  بدّ  ل  تحدّيات،حيث  و  م�ساكل  من  الإن�سان  يواجه  ما 

الحلول،و يحدّد الأ�ساليب التي تعالج الم�سكلات،و تواجه التحدّيات انطلاقاً من 

اأنّه قادرٌ على مواكبة حركة الإن�سان كلّه  الفهم الإ�سلامي الأ�سيل الذي نزعم 

في الحا�سر و في الم�ستقبل...

و ما يُ�سجّل لل�سيّد ف�سل الله)ر�ض( اأنّه اأخرج الفكر الإ�سلاميّ بما هو فقهٌ و 

عقيدة و مفاهيم و ما اإلى ذلك من الحتبا�ض في �سرنقة المذهبيّة،و التم�سّك 

بالم�سهور غير الكا�سف عن راأي الإ�سلام،اإلى الف�ساءات القراآنيّة التي ت�ساعد 

على اإنتاج الأفكار الأ�سيلة، والتي يجد فيها الإن�سان خلا�سه من كلّ تعقيدات 

الحياة ليعبد الله عن بيّنة،معتزّاً باإ�سلامه العظيم القادر على مواكبة و معاي�سة 

كلّ زمان و مكان...

و نحن في المركز الإ�سلامي الثقافي اإذ نن�سر هذه الدرا�سة ل�سماحة ال�سيّد 
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اأنّنا نعمل على ن�سر قيمة اإ�سافيّة من قيم الفكر  جعفر ف�سل الله،فاإنّنا نفخر 

الإ�سلامي،حيث اأخذنا على اأنف�سنا اأن ن�سع بين اأيدي القرّاء الكرام على الدّوام 

�سرنا  الذي  تيّارالوعي  ت�سكيل  في  لن�ساهم  الأ�سالة  و  الوعي  رجالت  كتابات 

اأحوج ما نكون اإليه في هذا الع�سر...

والله الموفق

المركز الإ�سلامي الثقافي 

�سفيق محمد المو�سوي

رجب1432هـ  - حزيران2011م  
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بين يدي البحث

هذا البحث هو محاولةٌ ل�ستك�ساف المنهج الجتهاديّ عند الفقيه المجدّد، 

المرجع الإ�سلامي، ال�سيّد محمّد ح�سين ف�سل الله )ر�ض(؛ الذي ل يزال الكثيرون 

- ونحن منهم - يجهلون حجم م�ساهمته في التجديد الفكريّ الإ�سلامي، العقيديّ 

الجديدة فح�سب،  والنظريّات  الأفكار  م�ستوى  على  ل  العام،  والفكريّ  والفقهيّ 

النتاج  الأ�سا�سيّة ل�ستمرار وديمومة  اللّبنة  ي�سكّل  الذي  المنهج  بل على م�ستوى 

التجديديّ على م�ستوى الأفكار والنظريّات، وهو الذي ي�سمح بالتراكم والتطوير 

الفكري. واأعتقد جازماً - باإذن الله - اأنّ الزمن �سيوؤرّخ للتجديد لما قبل ال�سيّد 

ف�سل الله وما بعدَه، �سواء على �سعيد الفكر الإ�سلامي العام، اأو الفقه،اأوعلى �سعيد 

المنهج والأ�سول؛ لأنّ التجديد ل يُقا�ض ببع�ض الفتاوى والأفكار بقدر ما يُقا�ض 

بالنظريّات التقعيديّة التاأ�سيليّة التي تمثّل مفردات مناهج البحث والتفكير.

اإنّ ال�سيّد ف�سل الله قد فتح نوافذ عديدة  بل قد ل يبالغ المرء حين يقول 

التفكير  حتّى  ليطرح  المَذْهَبَة،  ربقة  من  يْن  الإ�سلاميَّ والفكر  بالفقه  للخروج 

في الإطار المذهبيّ كجزءٍ من التفكير العلميّ المو�سوعيّ الخارج عن الإطار 

للقراآن  يُعيد  منهج  باعتماد  اأنّه،  كما  والبُرهان..  الدليل  ف�ساء  اإلى  الع�سبويّ 

الباب  يفتح  و�سبطها،  والمفاهيم  الأفكار  اإنتاج  في  وح�سوره  اأ�سالتَه  الكريم 

على م�سراعيه لحوارٍ فقهيٍّ فكريٍّ اإ�سلاميٍّ فوق المذهبي، ي�سمح باإعادة النظر 

بالكثير من الأفكار والآراء الفقهيّة، والفكريّة عموماً، على �سوء هذه المرجعيّة 
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- اأعني القراآن - المتّفق عليها بين الم�سلمين جميعاً، والتي ل يناق�ض اأيٌّ منهم 

ها من اأيّ زيادةٍ اأو نق�سان. في ع�سمتها، و�سلامة ن�سّ

وبنظر كثيرين، فاإنّ ال�سيّد ف�سل الله الذي خرج باأ�سول الفقه من تعقيدات 

الأ�سوليّة  المدر�سة  بين  الم�سافة  كثيراً  ي�سيّق  اأن  كاد  التجريدية حتى  الفل�سفة 

والمدر�سة الأخباريّة، و�سكّل حلقة و�سطاً بين النهج الن�سو�سيّ التقليديّ من جهة 

والنهج العقليّ النفتاحيّ من جهة اأخرى، كما اأ�سّ�ض نقطة لتقارُبٍ ن�سبيّ بين الفقه 

ال�سيعيّ الإماميّ وبين الفقه ال�سنّيّ بعد تاأكيده على مرجعيّة القراآن وحاكميّته على 

نّة. وقد يبدو اأنّ لل�سيّد ف�سل الله الدور البالغ في الم�سالحة بين الن�ضّ  فهم ال�سُّ

بين  �سموليّة:  اأكثر  بتعبيرٍ  اأو  الحديث؛  والعلم  الدين  وبين فهم  والواقع،  الدينيّ 

عالَم الت�سريع وعالَم التكوين ال�سادرَيْن عن الله عزّ وجلّ، الخالق والم�سرّع؛ وهو 

اأمرٌ يُمكن اأن يُبنى عليه الكثير في نقلةٍ نوعيّةٍ في الع�سر الحديث على م�ستوى 

العلم الحديث  الحياة عموماً، ومن حركة  الدين من  المتعلّقة بموقع  الدرا�سات 

ومناهجه على وجه الخ�سو�ض. 

ما  اإلى  عنايتهم  األفت  الأعزّاء،  القرّاء  يدي  بين  البحث  هذا  م  اأقدِّ واإذ 

في  الم�ستخدمة  والأ�سوليّة  الفقهيّة  ال�سطلاحات  من  البحث  طبيعة  فر�سته 

�سي، ول �سيّما في بع�ض الأمثلة، مع اأنّني حاولتُ قدر  الحقل الحوزويّ التخ�سّ

الم�ستطاع اأن تبدو اللّغة �سهلة التناول عموماً. 

واأخيراً، اأرجو من الله تعالى اأن ينفع به، واأن يجعل ثوابه قربةً له، وثواباً وا�سلًا 

اإلى روح الوالد والأب وال�سديق، والمرجع والقائد والملهم، والمجاهد ال�سابر.

جعفر ال�سيد محمّد ح�سين ف�سل الله

بيروت: 14 جمادى الثانية 1432هـ

الموافق لـ: 17 اأيّار 2011 م
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مدخل اإلى المنهج الاجتهادي للفقيه ال�ضيّد ف�ضل الله

يْن،  الأ�سا�سيَّ بُعدَيْه  في  ين،  الدِّ لمعرفة  الحيوي  المجال  الجتهاد  يمثّل 

اأ�سا�ض الجتهاد  اأنّ العقيدة قائمةٌ على  العقيديّ والت�سريعيّ، وذلك بافترا�ض 

العينيّ على كلّ م�سلم، بحيث يُنتج كلُّ م�سلمٍ منظومة اعتقاداته على اأ�سا�ض ما 

يبذله من جهدٍ في معرفة اأ�سا�سيّات العقيدة بالحدّ الأدنى، علماً اأنّنا قد نطلق 

عليها م�سطلح الجتهاد ب�سيءٍ من المجاز بعد اأن كانت - ول �سيّما في التوحيد 

- اأقرب اإلى الأمور الفطريّة منها اإلى الأمور التي تحتاج اإلى اإعمال نظر. 

ال�سريعة  لمعرفة  تاريخيّاً  اعتُمدت  التي  الم�سادر  طبيعة  اأنّ  �سكٍّ  من  ولي�ض 

الم�سادر ل تقدّم معرفةً جاهزةً بقواعد  الإ�سلاميّة تفتر�ض الجتهاد؛ لأنّ هذه 

ال�سريعة اأو باأحكامها التف�سيليّة، واإنّما �سكّلت - في مدى التاريخ - تراكماً اختلط 

انطلق من  وال�سقيم، كما اختلط فيه ما  بالمعتلّ  وال�سحيح  بال�سمين،  الغثُّ  فيه 

الم�سدر الأ�سيل بالدخيل من اأفكار وثقافات اأخرى، ناهيك عن كثيرٍ من الأفكار 

اأو كانت م�سهورات في زمانٍ �سابق، فتوقّف عندها  بالم�سلّمات  اأ�سبه  التي كانت 

على  اللاحق  الم�سهور  فاأ�سبح  و�سعفها  وهنها  فاأثبتوا  العلماء  من  المتاأخّرون 

خلاف الم�سهور ال�سابق، وانقلبت الم�سلّمات ال�سابقة اإلى الت�سليم بخلافها.

تُعتبر  الإماميّ الثنا ع�سري بمراحل قد  ال�سيعيّ  العقل الجتهاديّ  وقد مرّ 

�سعوداً تارةً وهبوطاً اأخرى اأو اتّجاهاً رتيباً ثالثةً، وذلك طبيعيّ؛ ب�سبب تاأثّر الفكر 
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)*(

عموماً بالمتغيّرات التي تعر�ض على الواقع الإن�سانيّ بعامّة، علماً اأن الت�سيّع

في امتداد الزمن الما�سي - مرّ بمراحل �سغطٍ عديدة، داخليّة وخارجيّة، اأثّرت 

بروز  اإلى  اأحياناً  اأدّى  بما  الأمور،  مقاربة  واأ�ساليب  التفكير  اأنماط  تفاوت  في 

اأفكارٍ لدى �سحابة اأئمّة اأهل البيتR قد ل يوافق عليها الأئمّةR، حتّى 

واأولئك ال�سحابة يحتكّون باأئمّتهم �سباح م�ساء، وهو ما نجده على �سبيل المثال 

في ما رواه الكليني باإ�سناده عن زرارة، قال: دخلت اأنا وحمران - اأو اأنا وبكير 

- على اأبي جعفرQ. قال: قلت له: اإنّا نمدّ المطمار، قال: وما المطمار؟ 

، فمن وافقنا من علويّ اأو غيره تولّيناه، ومن خالفنا من علويّ اأو 
)**(

قلت: الترّ

غيره برئنا منه، فقال لي: يا زرارة، قول الله اأ�سدق من قولك، فاأين الذين 

جَالِ وَالنِّ�سَاء وَالْوِلْدَانِ لَا يَ�سْتطَِيعُونَ حِيلَةً  عَفِينَ مِنَ الرِّ قال الله عزّ وجلّ:{اإِلاَّ الْمُ�سْتَ�سْ

عَمَلًا  الذين {خَلَطُواْ  اأين   
)((

{ ِ
اللّه مْرِ 

َ
لاأ الـ {مُرْجَوْنَ  اأين   

)((

�سَبِيلًا} يهَْتدَُونَ  وَلَا 

؟. 
)((

قُلُوبهُُمْ} اأين{الْمُوؤَلَّفَةِ  ؟ 
)((

عْرَافِ}
َ
الاأ حَابُ  �سْ

َ
؟اأين{اأ

)((

�سَيِّئاً} وَاآخَرَ  الِحاً  �سَ

وزاد حمّاد في الحديث قال: فارتفع �سوت اأبي جعفرQ و�سوتي حتّى كان 

.
)((

ي�سمعه من على باب الدار

 ا�ستخدمنا م�سطلح الت�سيّع هنا مع اإ�سارتنا اإلى مرحلة زمنيّة لم يكن قد ت�سكّل فيها هذا الم�سطلح في المجال الإ�سلامي، 
)*(

ولكن اعتمدنا على ماآل الأمور في ذلك، باعتبار اأنّ الت�سيّع انطلق - على الم�ستوى الفكري العقدي - من خلال الختلاف 

وحتّى   Qّعلي الإمام  بدءاً من  للت�سيّع لحقاً،  الأ�سا�ض  الم�سدر  الإمامة  �سكّلت  وقد  والإمامة،  الخلافة  م�ساألة  في 

الغيبة الكبرى للاإمام الثاني ع�سر |، ما مكّننا من ا�ستخدام الم�سطلح كاإ�سارة اإلى هذه المدر�سة الفكريّة التي يعتقد 

.P الم�سلمون ال�سيعة اأنّها تمثّل المتداد الطبيعي لما اأتى به ر�سول الله

  كلمة فار�سية معناها الحبل الذي يُ�ستعمل للقيا�ض المعماري.
)**(

]98: ))(  ]الن�ساء 

))(  ]التوبة:)0)[

))(  ]التوبة:)0)[

))(  ]الأعراف:8)[

))(  ]التوبة:0)[

))(  ال�سيخ الكليني، الكافي، ج)، �ض)8)-)8)
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اأ�ساب الفكر الجتهادي بعد ال�سيخ الطو�سي )ره(، حيث  ومن الوا�سح ما 

ا�ستُهر تلاميذه بالمقلِّدة، حتّى جاء ابن اإدري�ض الحلّي واأعاد فتح باب الجتهاد، 

اأنّ الفكر الإمامي لم يغلق باب الجتهاد لحظةً من الزمن، واإنّما  بالرغم من 

اعتبر - على م�ستوى النظريّة - اأنّ المجتهد غير مخوّل بتقليد اأحد؛ واإنّما عليه 

اأن يتّبع ما ينتهي اإليه نظره في الأدلّة، واإل لم تبراأ ذمّته اإذا لم يكن محتاطاً 

بين الأقوال.

والمطالع اليوم للكتب التي فهر�ست الخلافات بين العلماء في امتداد التاريخ 

الجتهادي، اأو في م�سنّفات العلماء كُلاًّ على حِدَة، ينتهي ب�سيءٍ من الطمئنان 

اأنّ ثمّة مراحل تاريخيّة ت�سكّل فيها راأي يكاد ل يكون هناك راأي يخالفه،  اإلى 

وذاك الراأي يختلف عمّا كان �سائداً من الراأي في زمنٍ اآخر، ما يوحي بحيويّة 

الجتهاد من جهة، وباحتياجه اإلى عنا�سر تكفل له م�ساراً معيّناً بين العلماء، 

تاأثّراً وتاأثيراً، من جهة ثانية. 

عندما  وذلك  العلميّة،  الحوزات  عُرف  في  �ساذّاً  ما  راأيٌ  يكون  قد  ولذلك، 

يكون على  ممّا  الجتهادي  نظره  اإليه  انتهى  بما  ويُفتي  الواقعَ  ما  فقيهٌ  ي�سدم 

ظروف  بفعل   - يتحوّل  اأن  الراأي  ذلك  يلبث  ل  ثمّ  الراأي،  من  ال�سائد  خلاف 

عديدة - اإلى اأن يكون هو الراأي ال�سائد، ويُرمى بال�سذوذ ما يخالفه. 

اأهل  ي�سمل  بما   - الكافر  نجا�سة  م�ساألة  لحظنا  لو  المثال،  �سبيل  وعلى 

الكتاب - التي كانت هي الراأي ال�سائد تاريخياً، اإلى اأن اأفتى بخلافها - حديثاً- 

المرجع ال�سيّد مح�سن الحكيم )ره( ]تُوفّي في 970)م[ نتيجة تغيّر وجهة نظره 

للم�ساألة، واليوم نجد اأنّ الراأي ال�سائد هو طهارة الكتابي، ويتعدّاه اإلى الإفتاء 

بطهارة الإن�سان، اأو اإلى التوقّف فيها على اأقلّ تقدير.
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معنى ذلك - بقولٍ مبا�سر - اإنّه لي�ض ثمّة نهائيّات في الفكر الجتهادي، اإل ما 

يتحقّق به الإجماع تلقائيّاً نتيجة التقاء نتائج الجتهادات؛ اإذ من غير الم�سموح 

به - نظريّاً على الأقلّ - اأن ينطلق الفقيه بم�سبّقات على م�ستوى النتائج، اإذا لم 

يكن يمثّل قناعةً لديه ولو من خلال بع�ض القواعد المتبنّاة، كحجّية الم�سهور اأو 

الإجماع تعبّداً اأو ما اإلى ذلك.

للفقيه  الجتهادي  المنهج  اإلى  ندخل  المخت�سرة  المقدّمة  هذه  خلال  من 

د ال�سيّد محمّد ح�سين ف�سل الله، الذي كانت فتاواه، كما طرحُه لمرجعيّته  المجدِّ

الفقهيّة، مثاراً للجدل، واأحياناً لحرب ت�سهيرٍ مفتوحةٍ اتّخذت من كلماته وفتاواه 

الحوزات  اأو�ساط  بع�ض  و�سهدت  النا�ض،  عامّة  م�ساعر  تحريك  في  لها،  مادّةً 

العلميّة اإطلاق فتاوى تحكم عليه بال�سلال اأو بالخروج من دائرة المذهب، في 

الوقت الذي لجاأ فيه بع�ض هوؤلء اإلى ا�ستخدام اآليّاتٍ مختلَفٍ فيها بين العلماء، 

فنجد اأنّ فقيهاً ما ينتقد راأياً لل�سيّد ف�سل الله لمجرّد اأنّه مخالف للراأي الم�سهور 

بين العلماء، مع اأنّ ذلك الفقيه قد يكون من القائلين باأنّه ل �سير في مخالفة 

الم�سهور اإذا تمّ الدليل. وكذلك بالن�سبة لمخالفة الإجماع، وهكذا وجدنا �سل�سلة 

طلقت كم�سلّمات في عمليّة اإدارة الحملة �سدّ اأفكار ال�سيّد ف�سل 
ُ
القواعد التي اأ

الله؛ هذه الحملة التي اأخذت عنواناً عري�ساً لها، هو العنوان الفكري، العقيديّ 

وال�سرعيّ على حدٍّ �سواء، في حين نظر فيه الكثيرون اإلى خلفيّات اأخرى تتّ�سل 

باأكثر من جهة دوليّة واإقليميّة، �سيا�سيّة وغير �سيا�سيّة، التقت كلّها على �سرب 

هذه التجربة التي مثّلها ال�سيّد ف�سل الله ب�سكلٍ وباآخر.

عا�ستها  التي  المرحلة  طبيعة  عن  التغا�سي  اأحدٍ  باإمكان  اأظنّ  ل  ولذلك، 

مرجعيّة ال�سيّد ف�سل الله، بل وما قبل طرحها، والتي كانت ت�سهد تغيّرات كبيرة 

�سقوط  بعد  الإ�سلام  على  الخارجيّة  الهجمة  في  �سواء  المنطقة،  م�ستوى  على 
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التّحاد ال�سّوفياتي، اأو في الم�سالح الإقليمية التي تتحرّك على طريقة الإثارة 

اإلى  اأ�سف  ال�ستكبار.  تواجه  التي  ال�سيا�سيّة  الق�سايا  مقاربة  في  المذهبيّة 

اأو  العلميّة،  التعقيدات المتّ�سلة بم�ساألة المرجعيّة بين الحوزات  ذلك، طبيعة 

في الطريقة التي تتاأثّر فيها المواقع العلمائيّة بذهنيّة عامّة النا�ض والجماهير، 

اأو طبيعة العنا�سر التي يتميّز بها ال�سيّد ف�سل الله بما يجعل مناف�سته اأمراً بالغ 

ال�سعوبة من قِبَل اأكثر من جهة؛ وما اإلى ذلك، فلا يمكن التغا�سي عن كلّ ذلك 

لفهم طبيعة التجاذبات التي حكمت حركة الحملة وال�سراع اآنذاك.

اإ�سافةً اإلى هذا كلّه، فاإنّ ثورة التّ�سالت وتقدّم التكنولوجيا، وتنوّع الأفكار 

والتّجاهات التي �سوّبت �سهامها اإلى الداخل الإ�سلامي، اأو اأثارت - بطبيعتها - 

اإ�سكالت اأمام الفكر الإ�سلاميّ الذي يحتاج اإلى بحثها وتوفير الإجابات العلميّة 

عليها، اأبرَزَ الحاجة اإلى الفكر الإ�سلاميّ الذي يجمع بين الأ�سالة في الم�سادر 

والمعا�سرة في تلمّ�ض الم�سكلات وعلاجها، من اأجل تقديم فكرٍ واقعيٍّ اأ�سيل 

العلم  اإليه  انتهى  ما  وبين  الإ�سلاميّ  الطرح  بين  والملاءمة  التجان�ض  يحقّق 

الحديث من مكت�سفات اأو اإبداعات، اإ�سافةً اإلى اإعادة الح�سور للاأطر المذهبيّة 

مع احتدام ال�سراعات الدوليّة في ال�ساأن ال�سيا�سيّ تجاه المنطقة الإ�سلاميّة 

الفقهي،  النتاج  اإلى دخول   - الن�سر  انت�سار  مع   - �ساهم  ممّا  بعامّة،  والعربيّة 

وغيره، في �سلب حركة التجاذب المذهبي وغيره.. كلّ ذلك وغيره جعل الفقيه 

اأمام واقعٍ معقّد جدّاً يفر�ض عليه فهمه من جهة، والبقاء م�سدوداً اإلى الن�ضّ 

الذي يمثّل الركيزة الأ�سا�ض في اإنتاج الأحكام تجاه مفردات هذا الواقع، ولي�ض 

تجاه عموميّاته فح�سب.



نظرة في المنهج الاجتهادي 14

الحاجة للتجديد الاأ�ضولي

وربّما فر�ست الم�ستجدّات على الفقيه اأن يُعيد النظر ل في الم�سائل الفرعيّة 

اآليّات الجتهاد اأي�ساً ممّا ا�سطُلح على ت�سميته بـ »علم اأ�سول  فح�سب، بل في 

؛ وذلك �سعوراً منه اأنّ تلك الآليّات لم تعدّ تمثّل قواعد يُمكن الركون 
)*(

الفقه«

اإليها في عمليّة الجتهاد اليوم بحيث يبرز الجتهاد كاأنّه يعي�ض اأزمةً اأو غربةً مع 

بع�ض القواعد الأ�سوليّة الم�سيطرة على الذهنيّة الحوزويّة العامّة، ممّا يفر�ض 

الحاجة اإلى اإعادة النظر في كثير منها، ول �سيّما اأنّ تلك الأزمات تحفّز العقل 

الفقهي لكي يلتفت اإلى نقاط لم يلتفت اإليها �سابقاً تفر�ض عليه التفكير باآليّات 

تمّ التنظير لها على م�ستوى القاعدة من دون  اإعادة الروح لآليّات  اأو  جديدة، 

النزول بها اإلى التطبيق العملي.

القبّان في  بي�سة  الأخيرة هي  النقطة  باأنّ هذه  المهتمّين  كثيرٌ من  ويعتقد 

م�ساألة التنظير الأ�سولي؛ لأنّ التفكير الأ�سوليّ عموماً �سرف كثيراً من الجهد 

على م�سائل تدخل - عمليّاً - في اإطار الترف الفكريّ اأكثر ممّا تُعدّ فعليّاً قاعدةً 

، ولذلك كانت تذيّل نتائج البحث فيها باأنّها ممّا »ل 
)**(

من قواعد ال�ستنباط

ثمرة عمليّة لها«، اأي اأنّها لن تكون قاعدة اأو اأداة تنفع في ا�ستنتاج اأو ا�ستنباط 

اأيّ حكم �سرعيّ ينفع في ميدان العمل، في نف�ض الوقت الذي كانت فيه م�سائل 

اإلى التنظير لتطبيقها  اأ�سا�سيّة نظريّاً، ولكنّها كانت تفتقر  اأخرى تمثّل قواعد 

الفكر الجتهاديّ  ا�ستخدامها في �سبط حركة  بالإمكان  عمليّاً، بحيث ي�سبح 

في الم�سائل الفرعيّة وغيرها.

  وهو العلم الذي يبحث في القواعد العامة التي يحتاجها الفقيه لكي ي�ستنبط)ي�ستخرج( الأحكام الفقهية من م�سادرها 
)*(

الأ�سا�سية واأهم تلك الم�سادر القراآن الكريم وال�سنّة ال�سريفة.

  قواعد ال�ستنباط وهي القواعد الم�ستخدمة في الو�سول اإلى الأحكام الفقهية.
)**(
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ميزات المنهج الاجتهادي لل�ضيّد ف�ضل الله

ومن هذه النّقطة بالذات ندخل اإلى الميزة الأولى من ميزات منهج ال�سيّد 

 للقراآن الكريم.
)*(

ف�سل الله الجتهادي، وهي المرجعيّة المعياريّة

الميزة الأولى: مرجعيّة القراآن المعياريّة 

جانب  اإلى  الإ�سلامي،  للت�سريع  الأوّل  الم�سدر  هو  الكريم  القراآن  يُعتبر 

ال�سنّة ال�سّريفة والعقل والإجماع - على جدالٍ في حدود الأخيرَيْن - ، علماً اأنّ 

تِيهِ الْباَطِلُ مِن بيَْنِ يدََيْهِ وَلَا مِنْ 
ْ
القراآن الكريم يمثّل الم�سدر المع�سوم الذي {لا ياَأ

، وبهذا تكت�سب م�سدريّة القراآن الكريم اأولويّةً مرجعيّةً حاول ال�سيّد 
)((

خَلْفِهِ}

ف�سل الله اأن يترجمها عمليّاً في ما يُمكن اأن نطلق عليه قواعد ال�سبط القراآنيّ 

لأدلّة ال�ستنباط. 

ل  الأ�سا�ض«  »الم�سدر  تجعله  القراآن  اأ�سالة  اأنّ  الله  ف�سل  ال�سيّد  ويجزم 

للجانب الت�سريعي فح�سب، بل لمفاهيم العقيدة والحياة، »لنرجع اإليه في كلّ ما 

اختلفنا فيه، ممّا اختلفت فيه الآراء والأهواء، بحيث ننفتح عليه في كلّ مرحلةٍ 

الكثير من الجدل حول هذا المفهوم  التي تفر�ض علينا  الثقافيّة  من مراحلنا 

 المرجعية المعيارية للقراآن الكريم يُق�سد بها جعل القراآن الكريم معياراً في فهم الأحاديث، وفي قبولها ورف�سها، مما 
)*(

لًا لحقاً. �سن�سرحه مف�سّ

لت، الآية )). ))(   �سورة ف�سّ
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الإ�سلاميّ اأو ذاك، في ما يحكم الوجدان العامّ للم�سلمين في اأيّ �ساأنٍ من �سوؤون 

الحياة والإن�سان، فلا نلتزم هذا المفهوم من خلال فهم العلماء ال�سابقين، بل 

نعمل على تجديد درا�سة الن�ضّ القراآني، وخ�سو�ساً في ظلّ المعطيات الفكريّة 

اإجاباتٍ  يفر�ض  الذي  الأمر  ا�ستفهام؛  علامة  من  اأكثر  تطرح  التي  الجديدة 

ينتبه  لم  بها، فربّما وجدنا في ظواهره معنىً  للقدماء عهدٌ  لم يكن  معا�سرةً 

اإليه ال�سّابقون، وربّما كانت اجتهاداتهم في فهم ظواهره منطلقة من ذهنيّاتهم 

 التي تحكم منهج التفكير اآنذاك، وربّما غابت عنهم 
)*(

المليئة بالأعراف العامّة

بع�ض المقارنات بين اآيةٍ واآية، اأو بين ظاهر وظاهر، فنكت�سف �سيئاً جديداً لم 

يكت�سفوه، - وبذلك يعتبر ال�سيّد اأنّه - »ل قدا�سة للقديم من خلال قِدَمه، فكم 

.
)((

ترك الأوّل للاآخر؟!«

وقد يبدو للمتاأمّل في منهج ال�سيّد ف�سل الله في التعامل مع الن�ضّ القراآنيّ، 

يتنكّر  بالذات، بحيث ل  النقطة،  الفقه، ح�سور هذه  اأو في  التف�سير  �سواء في 

ال�سيّد لفهم الما�سين، ولكنّه ل يجد حرجاً من التفرّد - اأحياناً - عندما يقتنع 

بفكرةٍ تخالف ما انتهوا اإليه. 

ول بدّ هنا لل�سيّد ف�سل الله اأن يوؤكّد على خطاأ الذين اعتبروا اأنّ »القراآن كتابٌ 

رمزيّ ل يعلمه اإل الفئة التي جعل الله لها الميزة في فهم وحيه، فاأنكروا حجّية 

 اإل بالرجوع اإلى اأئمّة اأهل البيتR، وانطلق البع�ض ليتحدّث عن 
)**(

ظواهره

  الأعراف العامة هي الأفكار التي تعي�ض في الذهنية العامة بفعل العادات والتقاليد والتاأثر باأفكار الآخرين وثقافاتهم.
)*(

 

009)م،  ))( ال�سيّد محمد ح�سين ف�سل الله، الجتهاد بين اأ�سر الما�سي واآفاق الم�ستقبل، المركز الثقافي العربي، ط)، 

�ض0)).

اللغة  اإلى  والم�ستندة  العامة   - اللغوية  ال�سليقة  خلال  من  والجمل  الكلمات  من  تفهم  التي  المعاني  هي  الظواهر   
)**(

ال�سحيحة.
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، وا�ستفاد اآخرون 
)**(

 اأو طوليّة
)*(

تعدّد المعاني للكلمة الواحدة بطريقةٍ عر�سيّةٍ

بطريقة  البيت  اأهل  عن  حديثٌ  اآياته،  مجمل  في  القراآن،  اأنّ  الروايات،  من 

العامّة  وللق�سايا  للاأحكام  ليبقى  �سلبيّة،  بطريقة  اأعدائهم  وعند  اإيجابيّة، 

وللق�س�ض المتنوّعة مقدارٌ معيّن - وما اإلى ذلك ممّا اعتبره ال�سيّد - خا�سعاً 

ة التي تبتعد بالقراآن عن اأن يكون الكتاب المبين الذي اأنزله الله  للاأجواء الخا�سّ

على النا�ض ليكون حجّة عليهم، من خلال اآياته الوا�سحة التي تمنحهم الوعي 

الفكريّ والروحيّ وال�سرعي، على اأ�سا�ض ما يفهمونه منها، بح�سب القواعد التي 

.
)((

تركّز الطريقة العامّة للفهم العامّ«

ويرى ال�سيّد ف�سل الله - مقابل ذلك - اأنّ و�سف القراآن نف�سه باأنّه عربيّ 

لتكون  تمتدّ  يجعلها  بل   ،
)***(

اللّغويّة« الم�ساألة  »في  تنح�سر  »ل  عربيّته  يجعل 

والفهم  البيان  اللّغة في  اأ�ساليب  التف�سيليّة، في  للقواعد  العامّ  للمنهج  عنواناً 

والأجواء، من حيث الخ�سائ�ض الفنّية التي قد تحمل في داخلها الإيحاء والإيماء 

واللّفتة والإ�سارة، ممّا يتجاوز المدلول الحرفيّ للكلمات، على اأ�سا�ض اأنّ الجانب 

التاريخيّ للا�ستعمال قد ي�سيف اإليها الكثير من ظلال المعاني وخ�سو�سيّاتها 

التي قد تمنحها جوّاً جديداً، وهذا هو الذي ا�سطلح عليه بـ»الفهم العرفي« اأو 

.
)(()****(

»الذوق العرفي««

   اأي اأنّ اللفظ يدلّ على اأكثر من معنى في عر�ضٍ واحد.
)*(

  اأي اأنّ المعنى الأول ينفتح على معنى ثانٍ وهكذا، مما قد ي�سير اإليه م�سطلح “بطون القراآن”.
)**(

))(   الجتهاد، م. �سابق، �ض0))-))).

  المق�سود بها المدلول الحرفي للكلام والذي يجمد عند حدود المعنى القامو�سي للاألفاظ.
)***(

اأيّ -  التفاهم والتفهيم الكلامي في  اأ�سا�سها  التي يتحرّك على  العامة  ال�سليقة  المق�سود بهذين الم�سطلحين   
)****(

مجال لغويّ.

))( الجتهاد، م. �سابق، �ض))).
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وهذا ما يجعل فهم القراآن وا�سحاً في دللته، ويُعطي الفقيه الثقة باإمكانيّة 

والتفهيم  التفاهم  قواعد  من  ويرت�سيه  يوؤ�سّ�سه  ما  �سوء  على  القراآن  فهم 

كون القراآن »حجّة في  ال�سيّد -  بح�سب  يوؤكّد -  النا�ض، وهذا ما  الجارية بين 

اإي�سال الأفكار والت�سريعات اإلى النا�ض؛ فلا مجال للتعقيد اللّفظي والمعنوي، 

في اأ�ساليب ال�ستعارة اأو الكناية اأو طريقة التركيب، بحيث تكون الم�سافة بين 

يق�سدها  التي  والغاية  للكلمة  الحرفي  الم�سمون  بين  اأو   ،
)*(

والملزوم اللّازم 

في  الذهني  الجهد  الكثير من  بذل  ت�ستلزم  الذي  بالقدر  بعيدةً جدّاً  المتكلّم، 

الذي تفر�سه م�ساألة  البياني  المنهج  يبتعد عن  لأنّ ذلك  الأ�سياء؛  بين  الربط 

.
)((

التفاهم التي ترتكز عليها ق�سيّة اللّغة في طبيعتها الحركيّة«

عن  تاأخّره  الجتهادي  الأ�سلوب  على  الله  ف�سل  ال�سيّد  لحظ  ذلك،  واإزاء 

مواكبة القراآن الكريم في اأكثر من جانب، ولي�ض في الجانب الت�سريعي فقط؛ 

التي  والبدائل  الأ�سلوب  لهذا  ال�سيّد  نقد  اإلى  قليلة  �سفحاتٍ  في  و�سنتعرّ�ض 

اقترحها اأو اأثار التفكير فيها، اأو طبّقها عمليّاً، مقت�سرين في ذلك على ما له 

دخل بالمنهج الجتهادي، وذلك في عدّة عناوين: 

العنوان الأوّل: اآيات الأحكام

ت�سريعيّة  التي عالجت جوانب  القراآنيّة  الآيات  الفقهاء عموماً على  اقت�سر 

الأحكام في  اآيات  الفقهاء  اإلى درجة ح�سر معها  ب�سكلٍ مبا�سر، دون غيرها، 

خم�سمائة اآية فقط؛ وهو اتّجاهٌ لم يوافق عليه ال�سيّد ف�سل الله؛ لأنّ القراآن - في 

  كما اإذا دلّ الكلام على اأنّ �سخ�ساً احترق بالنار فيدلّ ذلك على معنى لزم للاحتراق، وهو الموت مثلًا، اأو اأن يدلّ 
)*(

 

الكلام على وجود دخان، فن�ستدلّ بذلك على وجود النار، وهكذا.

))(   الجتهاد، م. �سابق، �ض))).
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ل القواعد في دائرتها الوا�سعة«؛ ولذلك  نظره - »انطلق في حركة الدعوة ليوؤ�سّ

عدّ جملة من الآيات الكريمة �سمن القواعد العامّة؛ كونها ت�سكّل - من وجهة 

نظره - مرجعاً ت�سريعيّاً لعدد من الأحكام. 

وعلى �سبيل المثال نذكر عدّة نماذج:

ثْمٌ كَبِيرٌ وَمَناَفِعُ لِلنَّا�سِ  رِ قُلْ فِيهِمَا اإِ لوُنكََ عَنِ الْخَمْرِ وَالْمَيْ�سِ
َ
الأوّل: قوله تعالى: {يَ�سْاأ

؛ فاإنّ الآية واإن كانت دللتها المبا�سرة تتعرّ�ض 
)((

نَّفْعِهِمَا} مِن  كْبرَُ 
َ
اأ وَاإِثْمُهُمَا 

لحكم الخمر اإل اأنّها من خلال ا�ستظهار ما هو الم�سوؤول عنه، ولي�ض هو اإل 

ال�سيّد  راأى  كما   - للفقيه  يُمكن   ،
)*(

التعليل عموم  وملاحظة  تحريمه،  علّة 

ف�سل الله - اأن ي�ستظهر منها عموم الحكم لكلّ ما تنطبق عليه العلّة. وقد 

كان هذا ال�ستدلل من جملة الأدلّة التي �ساقها ال�سيّد ف�سل الله في تحريم 

تدخين التبغ، بتقريب اأنّ كلّ ما كان �سرره اأكثر من نفعه فهو حرام، ويكفي 

 بالن�سبة اإلى التدخين ليثبت التحريم. 
)**(

اأن تثبت ال�سغرى

 حيث يرى ال�سيّد 
)((

حْ�سَانٍ} وْ تَ�سْرِيحٌ بِاإِ
َ

الثاني: قوله تعالى: {فَاإِمْ�سَاكٌ بِمَعْرُوفٍ اأ

ل  بحيث  بالمراأة  الرجل  تحدّد علاقة  عامّة  قاعدة  »تر�سم  اأنّها  الله  ف�سل 

يملك الرجل اأن يجمّد حياة المراأة؛ اإذ خيّره الله تعالى بين الإم�ساك - اأي 

))(  ]البقرة: 9))[

    كون التعليل عامّاً اأنّ دائرة تطبيقاته اأو�سع من المعلّل، وهو في هذه الآية حرمة الخمر. بتعبير اآخر: عندما يعلّل الحرمة 
)*(

يكون ال�سرر اأكبر من النفع، فيمكن تعميم هذا الحكم اإلى غير الخمر. كما اإذا قال الطبيب ل تاأكل الرمان لأنّه حام�ض، 

فيفهم منه لزوم اجتناب كلّ حام�ض ولي�ض الرمّان الحام�ض فح�سب.

 ال�سغرى هو م�سطلح منطقي يق�سد به ثبوت العنوان الوارد في القاعدة العامة مثلًا، ثبوته في الواقع. وفي المثال 
)**(

المذكور: اإذا كانت القاعدة تقول كلّ ما كان �سرره اأكبر من نفعه فهو حرام، وهذه القاعدة تُ�سمّى )الكبرى(، وال�سغرى 

هي ثبوت اأنّ التدخين فعلًا �سرره اأكبر من نفعه. فيكون ال�ستدلل على ال�سكل: التدخين �سرره اأكبر من نفعه فهو حرام 

)الكبرى( فينتج: التدخين حرام.

))( ]البقرة: 9))[
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اإبقاء العلاقة الزوجيّة - بالمعروف، وبين الت�سريح بالإح�سان - اأي طلاقها 

 .
)((

ورف�ض هذه العلاقة«

، حيث يرى ال�سيّد 
)((

بِالْعُقُودِ} وْفُواْ 
َ
اأ اآمَنوُاْ  الَّذِينَ  يُّهَا 

َ
اأ الثالث: قوله تعالى: {ياَ 

ف�سل الله اأنّ هذه الفقرة توؤ�سّ�ض لحرّية التعاقد في الإ�سلام، بما يمنح العقود 

التي  المحاولت  دون  من  ت�سريعيّةً  �سرعيّةً  مثلًا،  التاأمين  كعقود  الم�ستجدّة، 

اإلى عقودٍ لها م�سمّيات �سابقة في ع�سر  اإرجاعها  الفقهاء، في  يجريها بع�ض 

 اأو الإجارة اأو ما اإلى ذلك.
)*(

الت�سريع الأوّل، كالجعالة

مْوَالكَُم بيَْنكَُم 
َ
كُلُواْ اأ

ْ
وكذلك يُمكن ا�ستفادة قواعد عامّة من قوله تعالى: {وَلَا تاَأ

، وغيرهما من 
)((

يْدِيكُمْ اإِلىَ التَّهْلُكَةِ}
َ
، اأو قوله تعالى: ){وَلَا تلُْقُواْ بِاأ

)((

بِالْباَطِلِ}

الآيات.

ويخل�ض ال�سيّد اإلى اأنّ بالإمكان »من خلال الرجوع اإلى القراآن الكريم اأن 

حياة  في  وا�سعة  م�ساحات  تغطّي  قد  عامّة،  فقهيّة  قواعد  جملة  على  نح�سل 

اأنّ الأ�سلوب الجتهادي ال�سائد لدى  معتبراً الم�سكلة تكمن في -  الم�سلمين - 

الكثير من الفقهاء يتعاطى باأ�سلوبٍ �سيّق جدّاً؛ اإذ اإنّهم ينظرون اإلى كلّ ن�ضٍّ 

ة تختلف عن �سخ�سيّة  لكلّ ن�ضٍّ �سخ�سيّة خا�سّ تبدو  في موردٍ خا�ض، بحيث 

الن�ضّ الآخر الوارد في مورد اآخر،مع اأنّنا نجد اأنّ اأيّ اإن�سانٍ ملمٍّ باللّغة العربية، 

))(  الجتهاد، م. �سابق، �ض)9).

]( ))(  ]المائدة: 

الجعالة هي الإعلان عن التعهّد واللتزام باإعطاء �سيءـ اأو القيام بعمل ـ، لكلّ من يقوم بعمل معيّن لذلك المتعهّد، كاأن 
  )*(

يقول قائل: من وجد �سيارتي فله عليّ كذا.

))(  �سورة البقرة: 88).

))(  �سورة البقرة: )9).
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لأنّ  عامّة؛  قواعد  الموارد  مجموع  من  ياأخذ  اأن  ي�ستطيع  التعبيريّة،  يَغ  وبال�سِّ

الموارد المختلفة قد ل تنفي، بل توؤكّد التقاءها بالخطّ العامّ الذي ت�سترك فيه 

.
)((

الن�سو�ض التي وردت مثل هذه الموارد«

على  الدالّة  القراآنية  الآيات  دائرة  يو�سّع  الله  ف�سل  ال�سيّد  اأنّ  يبدو  وبذلك 

يْها اللّغويّ والعرفي، بما ي�سمح  الأحكام الفقهية اعتماداً على قواعد اللّغة، ب�سقَّ

بتجاوز العدد الذي حدّده ال�سّابقون لآيات الأحكام، علماً باأنّ هذا التحديد هو 

بطبيعته نتيجة للاجتهاد اأي�ساً، بمعنى اأنّ تحديد اآيات الأحكام بخم�سمائة مثلًا 

هو نتيجة عدم اعتباره من الناحية الجتهاديّة لأيّ اآية اأخرى دليلًا على م�ساألة 

اأو قاعدة فقهيّة.

العنوان الثاني: حاكميّة القراآن على م�سمون ال�سنّة

هذا العنوان اإ�سارةٌ اإلى الموقع الذي يحتلّه القراآن الكريم بالن�سبة اإلى ال�سنّة 

ال�سريفة في م�ساألة الت�سريع. 

وال�سيّد ف�سل الله، �ساأنه �ساأن �سائر علماء الإ�سلام، يوؤكّد على حجّية ال�سنّة 

وكونها م�سدراً ثانياً من م�سادر ا�ستنباط الأحكام ال�سرعيّة، كما في تحديد 

�سُولُ فَخُذُوهُ  المفاهيم وبيان الحقائق؛ انطلاقاً من قوله تعالى: {وَمَا اآتاَكُمُ الرَّ

 .
)((

�سُولَ} الرَّ طِيعُواْ 
َ
وَاأ  

َ ّه
الل طِيعُواْ 

َ
تعالى: {وَاأ اأو قوله   ،

)((

فَانتهَُوا} عَنْهُ  نهََاكُمْ  وَمَا 

اأو  الحديث  هذا  ب�سحّة  تتّ�سل  التي  التوثيق  م�سكلة  من  نّة  ال�سُّ تُعاني  نعم، 

))(   الجتهاد، م. �سابق، �ض)9).

))( �سورة الح�سر: 7.

))( �سورة المائدة: )9.
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؛ اإلّ اأنّ هذه الم�سكلة - كما 
)*(

ذاك، بخلاف القراآن الذي هو قطعيّ ال�سدور

ون طرائق  يقول ال�سيّد - »لي�ست ع�سيّة على الحلّ؛ فقد و�سع العلماء المخت�سّ

في  بينهم  اختلافٌ  ثمّة  كان  واإن  الن�سو�ض،  وتوثيق  ال�سدور  لإثبات  عديدة 

هذه الطرائق«، ولي�ض من �سكّ اأنّ اآليّات فهم الن�ضّ النبوي اأو الإمامي يخ�سع 

يعني  اأن  دون  من  عربي«،  ن�ضّ  اأيّ  فهم  في  المتّبَعة  العربيّة  »للقواعد  اأي�ساً 

اأو  النحويّة  المدار�ض  اختلاف  قديماً من خلال  نتج 
ُ
اأ ما  على  القت�سار  ذلك 

البلاغيّة، فاإنّ بالإمكان النفتاح »على اأيّة قواعد علميّة جديدة لفهم الن�ضّ، 

من  الكثير  لنا  يقدّمه  اأن  يُمكن  ممّا  للنّ�سو�ض،  فهمنا  طريقة  لتطوير  وذلك 

.
)((

مناهج البحث اأو مناهج فهم الن�ضّ«

في  التدوين  تاأخّر  اإ�سكاليّة  اأنّ  على  يوؤكّد  الله  ف�سل  ال�سيّد  فاإنّ  وكذلك، 

تاأثيره على وثاقة المنقول من ال�سنّة، ل يمثّل م�سكلة ع�سيّة اأي�ساً؛ »لأنّ الثقاة 

الذين رووا عن النبيّ P حفظوا ذلك في �سدورهم وتناقلوه بينهم، وحفظه 

الحفّاظ عنهم - اإ�سافةً اإلى اأنّ الم�سلمين ال�سيعة لم يعانوا من هذه الم�سكلة - 

 ،P ّالمتداد الطبيعيّ للنبي P لأنّهم يعتبرون الأئمّة من اآل بيت ر�سول الله

واأنّهم مع�سومون عن الخطاأ، واأنّهم الم�سدر الرئي�ض بعده لتبليغ الأحكام... 

اإمام  اآخر  اإلى   Qّوالتدوين، من علي الكتابة  الأئمّةR رعوا عمليّة  واأنّ 

.
)((

منهم«

  اأي لي�ض هناك �سكّ في �سدوره عن من يُن�سب اإليه، فالقراآن ل �سكّ اأنّه كلام الله، بينما ظنّي ال�سدور هو الذي يحتمل 
)*(

فيه اأن ل يكون الكلام �سادراً عن من يُن�سب اإليه، اإذ من المحتمل اأن يكون الحديث المرويّ عن النبيP مثلًا مكذوباً 

اأو خاطئاً اأو مما اختلط بغيره.

))( الجتهاد، م. �سابق، �ض)9).

))( الجتهاد م. �سابق، �ض)9).
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واأنّ  الروايات،  كتب  في  نُقلت  التي  الم�سامين  الحديث عن  بالإمكان  نعم، 

كثيراً منها كان يُنقل بالمعنى بما ي�سمح بتدخّل ذهنيّة الرواة وطبيعة ثقافاتهم، 

ممار�سته  في   - الله  ف�سل  بال�سيّد  دفعت  التي  الأخرى،  الإ�سكالت  وبع�ض 

الجتهاديّة - اإلى التفكير في الآليّات الأقرب اإلى الح�سول على وثاقة الم�سمون 

اإ�سافةً  للروايات   
)*(

المجموعيّة القراءة  ك�سرورة  ال�سرعي،  بالحكم  المتّ�سل 

اإلى القراءة التف�سيليّة؛ لأنّ فهم كلام اأيّ متكلّم ل يكون اإل من خلال النظر 

اإلى كلّ ما تكلّم به حول فكرة معيّنة، في حين قد توؤدّي النظرة التجزيئيّة اإلى 

المبرّر  اإ�سكاليّات معيّنة، من قبيل  تُبرز  اأو  الواقع،  تبتعد عن  اأخرى قد  وجهة 

المنطقيّ لحذف جملة من الروايات يُمكن اأن تكون جزءاً من ال�سورة الكاملة 

فيما لو نُظِر للروايات بمجموعها من زوايا اأخرى. وعلى كلّ حال، فهذه نقطة 

.
)((

اأخرى تف�سيلها في محلّها

حاكميّة  اأعني  ب�سدده،  نحن  الذي  العنوان  اإلى  وبالعودة  الأمر،  يكن  واأيّاً 

حركة  »في  انطلق  القراآن  اأنّ  فكرة  من  ينطلق  الله  ف�سل  ال�سيّد  فاإنّ  القراآن، 

ل القواعد في دائرتها الوا�سعة، اأمّا ال�سنّة فقد وردت في  الدّعوة والت�سريع ليوؤ�سّ

غالبيّتها لتحاكي تطبيقاتٍ هنا وهناك، ولتجيب عن الأ�سئلة هنا اأو هناك؛ الأمر 

ة، وهي اآفاق ال�سوؤال وكلّ القرائن  الذي يجعل الحديث متحرّكاً في دائرة خا�سّ

مجموع  من  يظهر  ما  خلال  من  الكامل  المعنى  ا�ستك�ساف  محاولة  هو  للروايات  المجموعية  القراءة  من  المق�سود    
)*(

الروايات، بدلً من محاولة ا�ستك�ساف المعنى مثلًا من رواية اأو روايتين، ثم اإخ�ساع كلّ الروايات الأخرى لما فهم من 

اأو الروايتين ال�سابقتين؛ فاإنّ المعنى الذي يظهر من مجموع الروايات قد يختلف عن المعنى الذي تعطيه كلّ  الرواية 

رواية على حدة، لأنّ كلّ رواية قد ت�سيء على جانب من المعنى، فاإذا تكاملت الجوانب كلّها اأمكن تكوّن �سورة كاملة عن 

المعنى بنحوٍ قد يختلف عمّا اإذا نظر اإلى المعنى من جانب معيّن دون اآخر.]للمزيد: راجع البلوغ، ال�سيد ف�سل الله، 

المقدّمة[.

الملاك،  دار  ال�سيد جعفر ف�سل الله،  بقلم  ال�سيّد ف�سل الله،  تقرير بحث  البلوغ،  ال�سدد مراجعة كتاب:  بهذا  يُمكن   )((

بيروت، لبنان.
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، ليوؤ�سّ�ض فكرة حاكميّة القراآن على ال�سنّة؛ اإذ يعتبر 
)((

والإيحاءات المحيطة به«

 - في تطبيقاتها   - القراآني، وحاكت  الإطار  تتحرّك خارج  لم  ال�سنّة  اأنّ  �سلفاً 

العناوين القراآنيّة، في ما تعرّ�ض له القراآن، وهذا ما �سيوؤثّر حكماً على نتائج 

على  الفقهاء  بها  اأخذ  التي  الأحاديث  باإطلاقات  يتعلّق  فيما  �سيّما  ول  البحث 

عموميّتها، مع كون العنوان القراآني الذي يُعدّ دليلًا لهذه المفردة اأو تلك، لي�ض 

على هذا النحو من الإطلاق.. 

وباخت�سار، راأى ال�سيّد ف�سل الله اأنّ ورود القراآن مورد القاعدة في مو�سوع 

ع ال�سنّة لِ�سَعَة الدللة القراآنيّة اأو �سيقها ولي�ض العك�ض؛ لأنّ  معيّن، يجعلنا نُخ�سِ

التطبيق عرفاً يُفهم منه اأنّ العنوان المطبَّق هو الذي يحدّد دائرة التطبيق.

منهجاً  لدينا  »اإنّ  الر�ساع«:  في  »ر�سالة  الفقهي  تقريره  في  ال�سيّد  يقول 

بالقراآن  ويتّ�سل  عامٌّ  منهج  وهو  القراآنيّة،  والآيات  الروايات  مع  التعامل  في 

بع�سها  من  ن�ستفيد  بحيث  الع�سمةR؛  بيت  اأهل  عن  الواردة  وبالروايات 

اأحكاماً ومفاهيم عامّة تكون هي الأ�سا�ض في مختلفة الموارد والتطبيقات؛ فاإنّ 

 .
)((

تعاملنا معها يختلف عمّا هو المعهود لدى علماء الأ�سول«

وقد اتّبع ال�سيّد ف�سل الله هذا المنهج في جملة من الم�سائل: 

المثال الأوّل: روايات الغناء

 بالغناء 
)((

يقول ال�سيّد: »عندما نلاحظ اأنّ الأئمّةR يف�سّرون »قول الزور«

))( الجتهاد، م. �سابق، �ض)9).

بيروت،  الملاك،  دار   ،(00( قبي�سي ط)،  اأديب  ال�سيخ محمد  ال�سيّد ف�سل الله،بقلم  الر�ساع،تقرير بحث  ر�سالة في   )((

لبنان، �ض0).

))( كما في ما رواه زيد ال�سحّام، قال: �ساألت اأبا عبد اللهQ عن قوله عزّ وجلّ: “واجتنبوا قول الزور«، قال: قول الزور: الغناء. 

]راجع: الحرّ العاملي، و�سائل ال�سيعة، موؤ�س�سة اآل البيتR لإحياء التراث، بيروت، لبنان، ج7)، �ض)0)، رواية ).
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اأي�ساً،   بذلك ويطبّقونه عليه 
)((

»لهو الحديث« اأو يطبّقونه عليه، كما يف�سّرون 

فنعرف اأنّ الغناء المحرّم يدور مدار �سدق هذين العنوانين: »قول الزور« و»لهو 

 اأدلّة تحريم الغناء حتّى 
)*(

الحديث«، وبعد ذلك ل ن�ستطيع اأن ناأخذ باإطلاقات

ولو كان م�سمونه حقّاً. لماذا ذلك؟

لأنّنا فهمنا من خلال ا�ست�سهاد الإمامQ بالآية القراآنيّة لتحريم الغناء، 

اأنّ مورد الحرمة هو ما تنطبق عليه الآية القراآنيّة، ليكون الغناء المحرّم هو ما 

 
)((

ة اأنّ حرمة الغناء مو�سوعها كان م�سداقاً لقول الزور اأو لَهْوِ الحديث، وخا�سّ

المغنّين  ومحافل  الخلفاء  مجال�ض  في   Rزمانهم في  الموجود  الغناء  هو 

هي  كلماتٍ  يت�سمّن  محالة  ل  وعندئذٍ  الف�سوق،  اأهل  عالم  مع  يتنا�سب  والذي 

م�سداق للعناوين القراآنيّة...«

وهنا نجد اأنّ ال�سيّد ف�سل الله يرف�ض طريقة الفقهاء في الجمع بين دللة 

القراآن ودللة ال�سنّة ليعتبروا -  مثلًا - اأنّه »واإن لم يكن الغناء من قول الزور 

بل�سان  الحكم  تو�سعة  يريد  بحيث  م�ساديقه،  من  بجعله   
)**(

يتعبّدنا فالإمام 

الرواية،  في  الغناء  حرمة  يطلق  عندما  الإمام  اأنّ  بمعنى  المو�سوع«،  تو�سعة 

فهو يريد اأن يو�سّع الحكم المذكور بالآية - الذي ل ي�سمل اإل ما كان من »قول 

فيُثبت الحرمة حتى لما هو  اأو »لهو الحديث« الم�سلّ عن �سبيل الله -  الزور« 

))( كما في ما رواه �سهل بن زياد، عن الو�سا، قال: �سمعت اأبا الح�سن الر�ساQ يُ�ساأل عن الغناء، فقال: هو قول الله عزّ 

وجلّ: »ومن النا�ض من ي�ستري لهو الحديث ليُ�سلّ عن �سبيل الله«. راجع: الحرّ العاملي، و�سائل ال�سيعة، م. �سابق، �ض 

)0)، رواية )).

  لو قيل في الرواية مثلًا: الغناء محرّم، فاإنّ الأخذ باإطلاق الرواية معناه الحكم بحرمة كلّ ما ينطبق عليه الغناء، �سواء 
)*(

كان حقّاً اأو باطلًا بينما لو فهمنا الرواية على �سوء القراآن، لفهمنا اأنّ مق�سود الرواية هو ما ينطبق عليه “قول الزور” 

و”لهو الحديث”؛ لأنّ الدليل على حرمة الغناء هي هذه الآيات من خلال العناوين الواردة فيها.

))( لعلّ المق�سود هو اأنّ موردها ذلك.

 بمعنى اأنّه يثبت الحكم واإن لم يكن م�سمولً للدليل.
)**(
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 في 
)*(

خارج مدلول العنوانَيْن المذكورَيْن. ويرى باأنّ »الزور - الذي هو المناط

ة ولي�ض متعلّقاً بالطريقة  الحكم بالحرمة - متعلّق بالقول مع الطريقة الخا�سّ

 - كما يحاول بع�ض الفقهاء ا�ستفادة ذلك ـ.
)((

وحدها«

يُنقل  كما  النتيجة،  في  العلماء  بع�ض  مع  التقى  واإن  ال�سيّد  اأنّ  نجد  وبذلك 

فيه  تميّز  والذي  ال�ستدلل،  اختلف في طريقة  اأنّه  اإل  الكا�ساني،  الفي�ض  عن 

بارتكازه على قاعدة عامّة في علاقة العناوين القراآنيّة بما ورد في تطبيقات 

اإطلاقات  توجيه  في  مهمّاً  مدخلًا  ال�سيّد  عند  �سكّلت  القاعدة  وهذه  ال�سنّة. 

ال�سنّة، واأمّنت - بنظره - اآليّة ل�سبط تفلّت مدى الإطلاقات التي ي�سعر معها 

اأنّها لي�ست بهذا الم�ستوى من التّ�ساع، ولكنّه ل  المتاأمّل في كثير من الأحيان 

بخلوّ  الإطلاق  تربط  المتداولة  الأ�سوليّة  القواعد  لأنّ  �سيئاً؛  تجاهها  ي�ستطيع 

اللّفظ اأو العنوان عن القيد. 

المثال الثاني: روايات النرد وال�سطرنج

المعروف بين الفقهاء حرمة هذين النوعَيْن من الآلت ولو لم يُلعب بهما القمار؛ 

فلا تتقيّد حرمة اللّعب بتلك الآلت بالرهن، اأو بما يكون فيه اللّعب قماريّاً.. 

اإلى  ناظرةٌ   
)((

وال�سطرنج النرد  تحريم  روايات  اأنّ  الله  ف�سل  ال�سيّد  ويرى 

زْلَامُ رِجْ�سٌ 
َ
ابُ وَالاأ ن�سَ

َ
رُ وَالاأ المفهوم القراآني في قوله تعالى: {اإِنَّمَا الْخَمْرُ وَالْمَيْ�سِ

المفاهيم  المي�سر من  اأنّ  نعرف  ونحن عندما  ؛ 
)((

فَاجْتنَِبوُهُ} يْطَانِ  ال�سَّ عَمَلِ  مِّنْ 

 اأي الأ�سا�ض اأو العلّة.
)*(

 

))( ر�سالة في الر�ساع، م. �سابق، �ض)).

))( راجع: الحرّ العاملي، م. �سابق، ج7)، �ض))) وما بعدها، باب تحريم اللعب بالنرد وغيره من اأنواع القمار.

))( �سورة المائدة: 90.

  اأي الحرمة المطلقة لكل لعبٍ باآلت القمار ولو للت�سلية.
)*(

  اأي الحرمة المقيدة بوجود المراهنة كما هو مدلول “المي�سر”.
)**(
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العرفيّة الوا�سحة، وهو عبارة عن القمار؛ فما لم يكن قماراً ل يكون مي�سراً؛ لأنّ 

القمار والمي�سر من المفاهيم المت�ساوية لدى العرف... فكلّ ما يكون مي�سراً ل 

بدّ اأن يكون قماراً. ويخل�ض ال�سيّد اإلى اأنّ تطبيق »الآية على مو�سوع خارجيّ، 

، فلا بدّ 
)**(

، مع احتمال اأن يكون بنحوٍ اآخر
)*(

والذي يكون مفهوماً ب�سورةٍ معيّنة

من اأن يكون مورد التطبيق من�سجماً مع المفهوم القراآني ول يكون حينئذٍ موجباً 

. وتبرز هنا 
)((

لتو�سعة مو�سوع؛ اإل اإذا كان ذلك بل�سان التخ�سي�ض ال�سريح«

ال�سخ�سيّة الأدبيّة لل�سيّد ف�سل الله حين يُ�سكل على »ما يقوله علماء الأ�سول في 

، من تو�سعة المو�سوع وت�سييقه« حيث يعتبر اأنّه »اإذا كان ل 
)***(

باب الحكومة

يرجع اإلى التخ�سي�ض �سراحةً فلا واقع له اأ�سلًا؛ فقولهمR: »ل �سكّ لكثير 

التنزيل  الأ�سوليّون من باب  البيت �سلاة« ممّا يعتبره  اأو »الطواف في  ال�سكّ« 

لتو�سعة المو�سوع ل نوافق عليه؛ واإنّما هذا يرتبط بالجانب ال�سكليّ التعبيري، 

فـ »ل �سكّ« يعني ل حكم لكثير ال�سكّ، وحكم الطواف هو حكم ال�سلاة؛ وهذا 

يكون من اختلاف ال�سورة، اأي اختلاف التعبير، كما في التعبير بقولهم: زيدٌ 

.
)((

عدلٌ، فاإنّهم يريدون المبالغة في ذلك«

وبذلك تكون نتيجة العنوان القراآني على روايات النرد وال�سطرنج وغيرهما 

اأنّه اإنّما يحرم من اللّعب ما ينطبق عليه عنوان المي�سر، وهو ما يكون بِرَهْنٍ دون 

ما لو كان لمجرّد الت�سلية.

))( ر�سالة في الر�ساع، �ض))-)).

  تقريب الحكومة بالمثال الآتي: اإذا كان الدليل يقول: “ل �سلاة اإل بطهور” فيفهم منه اأنّ ال�سلاة ل بدّ اأن تكون 
)***(

عن طهارة. فاإذا جاء دليل يقول: “الطواف بالبيت �سلاة” فُهم منه اأنّ الدليل الثاني يريد اأن يُدخل في حكم الدليل 

الأول - وهو وجوب الطهارة - فرداً جديداً عن طريق اإدخاله في المو�سوع - وهو ال�سلاة - ولكن تنزيلًا وادّعاءً ولي�ض 

حقيقة؛ لأنّ مفهوم الطواف حقيقة هو غير مفهوم ال�سلاة. وكما تكون الحكومة بالتو�سعة قد تكون بت�سييق دائرة الحكم 

بالطريقة ذاتها.

))( ر�سالة في الر�ساع، م. �ض، �ض)).
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المثال الثالث: البلوغ

اأو  كر  الذَّ انتقال  عليه  ويترتّب  فقهيّاً،  المهمّة  الموا�سيع  البلوغ من  مو�سوع 

ال�سرعيّة  بالتكاليف  والمخاطَبة  الم�سوؤوليّة  حالة  اإلى  ال�سبا  حالة  من  الأنثى 

ب�سكل م�ستقلّ اإجمالً بالن�سبة لأولياء الأمور. ولهذا المو�سوع تحديده ال�سرعي 

الذي قد يلتقي وقد ل يلتقي مع المعنى العُرفي الذي يربط البلوغ بن�سوج الج�سد 

الممكن  فمن  الجن�سيّة؛  العلاقة  لإن�ساء  القابليّة  اأي  الجن�سيّة،  الناحية  من 

التفكيك ابتداءً بين المعنيَيْن، العرفيّ وال�سرعيّ، ليُقال - مثلًا - باأنّ لل�سريعة 

الحقّ بتعليق المخاطبة بالتكاليف على اأ�سا�ض مو�سوع معيّن. وقد ا�ستُهر الراأي 

القائل باأنّ الفتاة تبلغ بالتا�سعة هجريّة، مع اأنّ الحي�ض يتاأخّر عند الفتاة عن 

فُهم منها  التي  الروايات  اإلى بع�ض  ا�ستند  الراأي  ال�سنّ غالباً؛ ولكنّ هذا  هذه 

عدم ارتباط ال�سنّ بالحي�ض. 

ولكنّ ال�سيّد ف�سل الله - وفق منهجه - يعتبر اأنّ العنوان القراآني، وهو »بلوغ 

، يحكم اإطلاقات الأحاديث 
)((

، وحتّى »بلوغ الأ�سدّ«
)((

 و»بلوغ الحلم«
)((

النكاح«

الواردة في ال�سنّة ويحدّد دائرتها، بحيث ل يمكن ا�ستفادة اإطلاق الحكم بالبلوغ 

 - الوا�سحة  بدللته   - القراآن  فكاأنّ  حائ�ساً؛  تكون  اأن  دون  من  �سنوات  بت�سع 

ي�سيف اإلى ال�سنّة قيداً حتّى يتحقّق التجان�ض بين دللة الآية ودللة الرواية. 

يقول ال�سيّد في »بحث البلوغ«: اإنّ »قوله تعالى: {حَتَّىَ اإِذَا بلََغُواْ النِّكَاحَ}، وقوله 

ال�سريفة،  ال�سنّة  في  ورد  ما  وكذا  الْحُلُمَ}،  مِنكُمُ  طْفَالُ 
َ

الْاأ بلََغَ  {وَاإِذَا  وجلّ:  عزّ 

يحتلم«،  ال�سبيّ حتّى  القلم عن  »رُفِع  اأو  بعد احتلام«،  يُتم  »ل   :P قوله  من 

مْوَالَهُمْ}]الن�ساء:)[
َ
لَيْهِمْ اأ نْهُمْ رُ�سْداً فَادْفَعُواْ اإِ كَاحَ فَاإِنْ اآنَ�سْتُم مِّ ىَ اإِذَا بَلَغُواْ النِّ ))( في قوله تعالى: {وَابْتَلُواْ الْيَتَامَى حَتَّ

ذِنُوا}]النور: 9)[
ْ
طْفَالُ مِنكُمُ الْحُلُمَ فَلْيَ�سْتَاأ

َ
))( في قوله تعالى: {وَاإِذَا بَلَغَ الْأ

هُ}]الأنعام: )))[ �سُدَّ
َ
حْ�سَنُ حَتَّى يَبْلُغَ اأ

َ
))( في قوله تعالى: {وَلَ تَقْرَبُواْ مَالَ الْيَتِيمِ اإِلَّ بِالَّتِي هِيَ اأ
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وغيرها ممّا هو وارد مورد بيان القاعدة في البلوغ، مع عدم اإ�سارة القراآن اإلى 

الن�سوج  هو  البلوغ  في  الأ�سا�سي  العنوان  اأنّ  منه  يُ�ستفاد  ذلك  كلّ  معيّن،  �سنّ 

الثابتة  القراآنيّة  العناوين  علاقة  في  ارتاأيناه  الذي  المنهج  وبح�سب  الجن�سي. 

بالعناوين المتحرّكة الواردة في ال�سنّة، فاإنّ هذا العنوان يحكم كلّ ما ورد في 

لما  �ساملًا  اللّفظي  باإطلاقه  يكون  ممّا  بها  البلوغ  الروايات عن عناوين تحدّد 

تحقّق معه العنوان وغيره. 

ب�سنّ  للبلوغ  تحديدات  في  ال�سريفة  ال�سنّة  في  ورد  ما  اإنّ  اأخرى:  وبعبارة 

والأربع  ع�سرة  بالثلاث  الذّكر  في  اأو  ع�سرة،  والثلاث  والع�سر  كالتّ�سع  معيّن، 

ع�سرة والخم�ض ع�سرة وغيرها، محكومة بالعنوان القراآني الذي هو وارد مورد 

القاعدة، ما يعني اأنّ دائرة اإطلاق تلك العناوين - الواردة في ال�سنّة - ينبغي 

اإلى ما ل يتحقّق معه ذلك  اأن تتمّ تو�سعة البلوغ  اأن تقيّد بالعنوان القراآني، ل 

 .
)(()*(

العنوان، كما قرّبه الفقهاء فيما �سمّي باب الحكومة«

المثال الرابع: كيفيّة الغ�سل

من  نوعين  ثمّة  اأنّ  اإلى  اإجماعاً،  يكن  لم  اإن  الفقهاء،  من  الم�سهور  ذهب 

اأو  متفرّقاً  الج�سد،  ثمّ  والرقبة  الراأ�ض  بغ�سل  ويق�سي  ترتيبي،  الأوّل  الغ�سل، 

بالجملة، والثاني ارتما�سي، ويق�سي برم�ض الج�سد كلّه بالماء دفعةً واحدةً. وقد 

فرّع الفقهاء على هذا الختلاف جملة من الأحكام، من �سمنها - مثلًا - اأنّه 

على  وؤ بعده -  التو�سّ واأعاده ترتيباً وجب عليه  الغ�سل  اأثناء  اأحدث بالأ�سغر  لو 

اأ بعده. خلافٍ في هذه الم�ساألة -، واأمّا لو اأعاده ارتما�ساً فلي�ض عليه اأن يتو�سّ

  تقدّم �سرحها �سابقاً.
)*(

))( البلوغ، بحيث علمي فقهي ل�سماحة اآية الله العظمى ال�سيّد محمّد ح�سين ف�سل الله، بقلم ال�سيّد جعفر ف�سل الله، دار 

الملاك، بيروت، لبنان، )00)م، �ض)7)-)7).
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وقد لحظ ال�سيّد ف�سل الله - في ما فهمتُه من بع�ض مذاكراتي معه - اأنّ 

 
)((

رُواْ} هَّ فَاطَّ جُنبُاً  كُنتمُْ  {وَاإِن  تعالى:  قوله  وهو  مطلقاً،  اأتى  القراآني  العنوان 

المتو�سّط بين تف�سيلين، الو�سوء والتيمّم، وهو اأي�ساً قوله تعالى: {وَلَا جُنبُاً اإِلاَّ 

، حيث الأمر بالتطهّر والغت�سال مطلقٌ، وللعرف 
)((

لُواْ} عَابِرِي �سَبِيلٍ حَتَّىَ تغَْتَ�سِ

ال�سيّد  فهمِ  حكُم  الفهم  وهذا  طبيعيّاً.  المُمار�ض  بل  الوا�سح،  فهمه  تجاهه 

بمعزل   - اإنّه  حيث  وارتما�سيّة،  ترتيبيّة  كيفيتَيْن:  عن  تحدّثت  التي  للروايات 

اإليه  الذي ذهب  النحو  بالتفريق على  كثيراً  ي�سمح  الذي ل  اللّ�سان  عن طبيعة 

واأخرى  ترتيبيّة  للغ�سل، واحدة  اأنّ هناك حقيقتَيْن  الفقهاء، بحيث فهموا منه 

الخارجيّة  الم�ساديق  من  هما  الكيفيّتَيْن  كِلا  اأنّ  يُفهم  اأن  يُمكن   - ارتما�سيّة 

وهذه  العرف،  لدى  وا�سح  الذي هو  والغت�سال  التطهّر  وهو  الأ�سا�ض،  للعنوان 

والأمثلة  تُلقي بظلالها على الأحكام المترتّبة على التفريق.  اأن  النتيجة يُمكن 

على ذلك كثيرةٌ اأي�ساً، ومتنوّعة بتنوّع الأبواب الفقهيّة. 

الفرق بين القاعدة المذكورة والا�ضتدلال المبا�ضر

ول بدّ من الإ�سارة هنا، اإلى اأنّ ح�سور القراآن عند ال�سيّد ف�سل الله في ال�ستدلل 

ولكنْ  كبير،  بحث  اإلى  يحتاج  ل  وا�سح  اأمرٌ  القراآن  له  تعرّ�ض  ما  على  المبا�سر 

ينبغي فهم الفرق عند ال�سيّد بين الرجوع اإلى القراآن في محاولة ا�ستظهار الحكم 

الذي  المنهج  وبين  ال�سرعية،  بالم�ساألة  المتعلّقة  الآيات  مفاد  فهم  اأو  ال�سرعي، 

، بمعنى في 
)*(

اأ�سرنا اإليه؛ اإذ في النحو الأوّل ل يختلف ال�سيّد عن غيره اإل �سغرويّاً

، وعلى م�ستوى القاعدة. 
)**(

اختلاف الفهم، بينما هنا يتميّز ال�سيّد كُبرويّاً

))( �سورة المائدة، الآية ).

))( �سورة الن�ساء، الآية )). 



31للفقيه المجدّد المرجع ال�ضيّد محمّد ح�ضين ف�ضل الله

وعلى �سبيل المثال، فاإنّ محاولة ا�ستفادة ال�سيّد ف�سل الله وجوب الخُلع على 

ِ فَلَا جُناَحَ 
لاَّ يقُِيمَا حُدُودَ اللّه

َ
الرجل اإذا بذلت المراأة من قوله تعالى: {فَاإِنْ خِفْتمُْ اأ

 يندرج في اإطار القاعدة التي يتحرّك عليها الفقهاء 
)((

بِهِ} افْتدََتْ  فِيمَا  عَلَيْهِمَا 

لوها في علم اأ�سول الفقه، وهي حجّية الظهور، بما يعنيه ذلك من ملاحظة  واأ�سّ

، والتي لحظ ال�سيّد هنا اأنّها ل�سالح القول 
)***(

كلّ القرائن الحاليّة والمقاليّة

اأنّ الآية واردة لحلّ الم�سكلة، وهي م�سكلة عدم  اأنّنا نفتر�ض  بالوجوب، طالما 

ان�سجام الحياة الزوجية مع حدود الله، فلو بقي عندئذٍ الطلاق بيد الزوج مع 

بذل الزوجة فلا تُحلّ الم�سكلة.. وهنا �سيكون اختلاف ال�سيّد مع غيره في فهم 

الآية وتحديد الظهور وطبيعة القرائن المحتفّة باللّفظ في هذا المجال.

الحديث«  و»لهو  الزور«  »قول  اأو  النكاح«،  »بلوغ  اآية  ال�سيّد  يجعل  اأمّا عندما 

ل  جديدة،  قاعدة  يمثّل  ممّا  فهذا  الروايات،  اإطلاقات  لتحديد  اأ�سا�ساً  مثلًا 

يتحرّك وَفْقَها الفقهاء في ما عُهد من بحوثهم الأ�سوليّة وتطبيقاتهم الفقهيّة، 

وهو - في الحقيقة - بابٌ جديد ل بدّ للبحث الأ�سولي من النفتاح عليه نقداً 

في  وال�سنّة  القراآن  علاقة  في  جديدة  لقواعد  يوؤ�سّ�ض  اأن  يُمكن  ممّا  وتطويراً، 

البحث الفقهي، وربّما في غيره، وينعك�ض بالتالي نتائج مهمّة على �سعيد البحث 

الفقهي والفكري والعقيدي وما اإلى ذلك ممّا تعرّ�ض اإليه القراآن، و�سكّل نقاط 

خلاف لدى العلماء تبعاً للت�سارب في الروايات التي تمّ التعامل معها بمعزل عن 

مرجعيّة القراآن المعيّاريّة التي طرحها ال�سيّد ف�سل الله ومار�سها عمليّاً.

  اأي في التطبيقات التي يبحث فيها عن كلّ م�ساألة، كم�ساألة الخُلع الآتي �سرحها.
)*(

  اأي على م�ستوى القاعدة التي ياأخذ بها ال�سيّد، ول ياأخذ بها الفقهاء الآخرون.
)**(

))( ]البقرة:9))[

اأي القرائن المدلول عليها باللفظ.
  )***(
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القاعدة ت�ضمل قواعد ال�ضنّة

وقد اتّ�سح من المثال الثالث اأنّ هذه القاعدة ل تقت�سر على العناوين القراآنيّة، 

بل يُمكن تطبيقها - بح�سب ال�سيّد - على العناوين الواردة في ال�سنّة والتي وردت 

من  يحرم  ما  الر�ساع  من  »يحرم   :P النبيّ  حديث  في  كما  القاعدة،  مورد 

، ويقول ال�سيّد ف�سل الله في توجيه ذلك: »فلو ورد عندنا بع�ض الروايات 
)((

الن�سب«

التي تثبت الحرمة من جهة الر�ساع بما ل يكون عنواناً نَ�سَبيّاً، فاإنّنا نتوقّف في هذا 

المو�سوع؛ باعتبار اأنّه ما دام قوله P: »يحرم من الر�ساع ما يحرم من الن�سب« 

ولذا ورد تطبيقها في كثير من الروايات،  واإن كانت نبويّة -  كالقاعدة العامّة - 

كما في حديث طويل لبريد العجلي، قال: »�ساألت اأبا جعفرQ عن قول ر�سول 

 »...P يحرم...« الذي فيه عبارات مثل: »فذلك الذي قال ر�سول الله :P الله

ومثل: »فاإنّ ذلك الر�ساع لي�ض بالر�ساع الذي قال ر�سول الله P...«؛ ولذا فيكون 

م�سمون هذا الخبر قاعدةً عامّة، وقد انطلق الأئمّةR والفقهاء في تفريعاتهم 

 .
)((

من خلاله«

وعلى اأ�سا�ض ذلك توقّف ال�سيّد ف�سل الله في ق�سيّة »ل ينكح اأبو المرت�سع 

في اأولد �ساحب اللبن«؛ كما لو اأر�سعت اأمّ الزوجة ولد ابنتها، فاإنّ الم�سهور من 

العلماء ذهبوا اإلى اأنّ ذلك يوجب حرمة الزوجة )اأم الولد( على زوجها )�سهر 

الن�سبيّة،  كالعلاقة  علاقة  يُوجِد  ل  المورد  هذا  في  الر�ساع  لأنّ  عة(  المر�سِ

وبالتالي فلا يحرم به ما يحرم بالن�سب.

))( الحر العاملي، و�سائل ال�سيعة، الباب ) من اأبواب ما يحرم بالر�ساع.

))( ر�سالة في الر�ساع، �ض)).
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معنىً اآخر لحاكميّة القراآن

يكون  وبالتالي  القراآن،  خالف  اإذا  حجّيته  يفقد  دليلٍ  اأيّ  اأنّ  الفقهاء  يقرّر 

وهو  ال�سنّة،  م�سمون  لوثاقة  ال�سبط  عنا�سر  اأهمّ  اأحد  هو  القراآني  الم�سمون 

مقدّم على وثاقة �سند الرواية؛ وهذا لي�ض فيه اإ�سكالٌ بين جميع الفقهاء.

ولكنّ الم�سكلة تبداأ في تحديد طبيعة المخالفة؛ حيث يُلاحظ ال�سيّد ف�سل 

الله على ال�ستنباط الفقهي عموماً هو طغيان »المنهج العقلي الذي ي�ستخدمه 

وعي  عليه  يرتكز  الذي  العرفي  الفهم  عن  يُبعده  بما  الن�ضّ،  فهم  في  البع�ض 

المنهج  هذا  اأنّ  ويعتبر  الظهور...«،  اأ�سا�ض  على  العربيّة  اللّغة  في  الم�سمون 

الحديث  ي�سطدم منطوق  لم  فاإذا  بمنطوقه فح�سب؛  القراآن  »ح�سر مخالفة 

بمنطوق القراآن فلا م�سكلة؛ بل يُ�سار - لديهم - اإلى التخ�سي�ض«. 

المثال الأوّل: رف�ض روايات كراهة التزويج من اأقوام

مْناَ  ولذلك عمدوا - على �سبيل المثال - اإلى الجمع بين قوله تعالى: {وَلقََدْ كَرَّ

 وبين الأحاديث الواردة في عدم تزويج الأكراد والزنج واأمثالهم، 
)((

اآدَمَ} بنَِي 

»على   - بح�سب فهمهم   - تدلّ  ل  الآية  لأنّ  التكريم؛  دائرة  باإخراج هوؤلء من 

تقييده  من  مانع  فلا  الأ�سخا�ض،  لكلّ  اأو  واأ�سكاله  األوانه  بكلّ  التكريم  �سمول 

ببع�ض الأ�سخا�ض اأو ببع�ض حالت التكريم«. 

))( �سورة الإ�سراء: 70.
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ي�ستفيد  العرفيّ  »الفهم  اأنّ   - الم�ساألة  هذه  في   - الله  ف�سل  ال�سيّد  ويرى 

اأنّ الله يتحدّث عن تكريم الإن�سان من خلال  من هذه الفقرة من الآية فكرة 

من  كثير  على  الف�سل  الإن�سان  فيها  يملك  التي  القيمة  باعتبارها  اإن�سانيّته، 

المخلوقات، ما يجعل من اأيّ ت�سريع يهبط بقيمة الإن�سان من حيث ذاته، انطلاقاً 

من ن�سبه اأو قوميّته، مخالفاً للاآية الكريمة، وذلك باعتبار اأنّ المخالفة للقراآن 

تمثّل المخالفة لمفاهيمه، وفي �سوء ذلك فاإنّه يكون مخالفاً لروح ال�سريعة«، مع 

تاأكيده على اأنّه ل يُراد بروح ال�سريعة »الروح التي ي�ستوحيها الإن�سان في تفكيره 

اأو ن�ض، بل الروح التي ي�ستوحيها من الكتاب  الذاتي غير المرتكز على ظهور 

.
)((

وال�سنّة، كما في الفقرة المذكورة في هذه الآية«

المثال الثاني: حقّ المراأة الجن�سيّ

التي حدّدت  ال�سيّد ف�سل الله اللتزام بالروايات  ومن خلال ذلك، يرف�ض 

بع�ض  على  اعتماداً  مرّة،  اأ�سهرٍ  اأربعة  كلّ  الرجل  تجاه  الجن�سيّ  المراأة  حقّ 

 في هذا المجال، حيث يرى ال�سيّد اأنّ هذه الروايات ت�سطدم بمبداأ 
)((

الروايات

قال  مداره، حيث  دائرةً  الزوجيّة  الحياة  الكريم  القراآن  الذي جعل  المعروف 

رُوهُنَّ  {وَعَا�سِ تعالى:  وقال   ،
)((

حْ�سَانٍ} بِاإِ تَ�سْرِيحٌ  وْ 
َ

اأ بِمَعْرُوفٍ  {فَاإِمْ�سَاكٌ  تعالى: 

عَلَيْهِنَّ  جَالِ  وَلِلرِّ بِالْمَعْرُوفِ  عَلَيْهِنَّ  الَّذِي  مِثْلُ  َ{لهَُنَّ  تعالى:  ، وقال 
)((

بِالْمَعْرُوفِ}

.. حيث بعد اأن ي�ستقرب ال�سيّد اأنّ المراد بالدرجة درجة الطّلاق، اأو 
)((

دَرَجَةٌ}

))( الجتهاد، م. �سابق، �ض)))-))).

))( من قبيل: »�سئل الر�ساQ عن الرجل تكون عنده المراأة ال�سابّة لي�ض يريد الإ�سرار بها، يكون - في ذلك اآثماً؟ فاأجابه 

الإمامQ باأنّه اإذا تركها اأربعة اأ�سهر كان اآثماً«]و�سائل ال�سيعة،ج))،�ض00)،ح)[، وغيرها.

))( �سورة البقرة، الآية 9)).

))( �سورة الن�ساء، الآية 9).

))( �سورة البقرة: 8)).
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اأنّ »حقّ المراأة  اأنّ المفهوم من كلمة »المعروف«  القوامة ب�سورة عامّة، يقرّر 

ة اإذا لحظنا  في الجن�ض بالن�سبة للرجل كحقّ الرجل بالن�سة اإلى المراأة، خا�سّ

اأنّ الجانب الجن�سيّ هو الأ�سا�ض في الزواج؛ لأنّه ل معنى لأن تتزوّج المراأة حتّى 

في  الله  خلقها  غريزةٌ  الجن�ض  اأنّ  والحا�سل  الطعام!.  لها  يوفّر  �سخ�ساً  تجد 

فاإنّه يمثّل حاجة هناك، وبالتالي  اأنّه يمثّل حاجةً هنا  المراأة والرجل... فكما 

فكما يجب على المراأة اأن ت�ستجيب كلما اأراد الرجل، كذلك يجب على الرجل 

اأن ي�ستجيب كلّما اأرادت المراأة، اإل اأن تكون هناك حالة مَرَ�سيّة اأو حالة اإعياء 

.
)((

اأو عذر �سرعيّ وما اإلى ذلك من العناوين الثانوية«

الأوّل  المعنى  وفق  تُجعل  اأن  اإمكان  مع  الم�ساألة هنا،  اأوردنا هذه  قد  ونحن 

-؛ لأنّ من الممكن ادّعاء اأنّ مرجعيّة  لحاكميّة القراآن - ممّا تعرّ�سنا له اآنفاً 

القراآن هنا ت�سرب اأ�سل حجّية الروايات المخالفة، ل اأنّ القراآن ي�سبط مدى 

دللة ال�سنّة بعد الفراغ عن حجّيتها.

وعلى كلّ حال، فباإمكان البحث الفقهي اأن يتعمّق في م�ساألة مرجعيّة القراآن 

ف�سل  التي   - المفردات  كلّ هذه  تكون  عامّة  قاعدة  �سوغ  اإلى  لي�سل  الفقهيّة 

بينها ال�سطلاح الأ�سولي والفقهي - م�ساديق لقاعدة واحدة.

المثال الثالث: الحِيَل ال�سرعيّة

ويطرح ال�سيّد ف�سل الله - في اإطار هذا المعنى لحاكميّة القراآن - الإ�سكال 

على م�ساألة اأخرى، وهي م�ساألة ما يُعرف بالحيل ال�سرعيّة؛ حيث ينطلق القائلون 

))( ال�سيخ جعفر ال�ساخوري، كتاب النكاح تقريراً لبحث �سماحة اآية الله العظمى ال�سيّد محمّد ح�سين ف�سل الله، دار الملاك، 

بيروت، لبنان، )99)م، ج)، �ض9))-70).
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بها من »قاعدة اأنّ الأحكام تابعةٌ لمو�سوعاتها؛ فاإذا ا�ستطعنا اأن نغيّر المو�سوع 

التي  الأ�ساليب  بع�ض  اإيجاد  من  تنطلق  ال�سرعيّة  والحيل  يتغيّر...  الحكم  فاإنّ 

.
)((

تُخرج المو�سوع من مو�سوعيّته المحدّدة لنح�سل على حكم جديد«

وربّما كانت هذه الم�ساألة، اأو هذه الحيل، �سبيلًا يلجاأ اإليه الفقهاء تجاه بع�ض 

م�ستجدّات الع�سر، كما في المعاملات الم�سرفيّة الربويّة التي تكون خا�سعةً 

ل�ستراط الزيادة، فيحتالون في تحويل المعاملة اإلى بيع و�سراء، بحيث يبيع اأحد 

المتبايعَيْن الآخر ما قيمته األف ليرة مثلًا بع�سرة اآلف ليرة، ففي هذه الحالة ل 

تكون المعاملة ربويّة؛ اإذ ل مانع - بح�سب ما يبيّنه كثير من الفقهاء - اأن ي�ستري 

الإن�سان �سيئاً ي�ساوي درهماً - مثلًا - باألف درهم اإذا كانت الظروف المحيطة 

تقت�سي �سراء ال�سيء بثمن اأكبر، كما في المثال المعروف: نذر �سخ�ضٌ اأن يبيع 

جملًا بدرهم، وعندما اأراد اأن يفي بنذره حار كيف يفعل، فذهب عند الفقيه 

فلفته اإلى اأن يبيع الجمل مع القلادة باألف درهم، مع العلم اأنّ القلادة ل ت�ساوي 

األف درهم، وبهذا فاإنّه يكون قد وفى بنذره حيث باع الجمل بدرهم من خلال 

�سمّ القلادة له التي ت�ساوي قيمة الجمل الحقيقيّة.

واإذ يقرّ ال�سيّد اأنّ »القائلين بهذا المعنى قد ي�ستندون اإلى بع�ض الأحاديث التي 

جاءت عن اأهل البيتR، يرى باأنّه »لو ثبت عندنا دليل على بع�ض هذا، فعلينا 

اأن نلتزم به في مورده تعبّداً، واأن نرجع في غيره اإلى القواعد العامّة التي هي قواعد 

عقلائيّة، فاإنّ العقلاء يعدّون مثل هذه المعاملات )الحيل( خارجة عن الأ�سول 

المتّبعة بالعنوان الذي تتحرّك فيه؛ لأنّهم يرون اأنّ المعاملة هذه ل ق�سد فيها«.

))( الجتهاد،م.�ض، �ض0)).
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ويبرز موقع القراآن في ا�ست�سكال ال�سيّد على م�ساألة ما �سمّي الحيل ال�سرعيّة 

ال�سرعية«  لليهود بعد »الحيلة  حيث يقول: »لعلّنا ن�ستوحي ذلك من توبيخ الله 

التي قاموا بها عندما حرّم الله عليهم ال�سطياد في يوم ال�سّبت، حيث و�سعوا 

بَاك حتّى ي�سطادوها يوم  حظائر يتجمّع فيها ال�سّمك يوم ال�سّبت، لتبقى في ال�سِّ

الأحد، فوبّخهم الله على ذلك، ممّا يوحي باأنّه تعالى يريد من تكاليفه اأن تُوؤخذ 

لْهُمْ عَنِ 
َ
، في اإ�سارة منه اإلى قوله تعالى: {واَ�سْاأ

)((

من الواقع ل من خلال ال�سكل«

عاً  تِيهِمْ حِيتاَنهُُمْ يوَْمَ �سَبْتِهِمْ �سُرَّ
ْ
بْتِ اإذِْ تاَأ رَةَ الْبحَْرِ اإذِْ يعَْدُونَ فِي ال�سَّ الْقَرْيةَِ الَّتِي كَانتَْ حَا�سِ

.
)((

تِيهِمْ كَذَلِكَ نبَْلُوهُم بِمَا كَانوُا يفَْ�سُقُونَ}
ْ
وَيوَْمَ لَا يَ�سْبِتوُنَ لَا تاَأ

هذا  اإلى  الإ�سارة  مجرّد  فاإنّ  هنا،  المو�سوع  في  يجزم  ل  كان  واإن  وال�سيّد 

اأن  الجانب يفتح باباً لتفكير مختلف حول المخالفة للقراآن الكريم ممّا يُمكن 

ينفتح عليه التفكير الفقهي ب�سكل وباآخر.

له  يوؤ�سّ�ض  اإذ  القراآن،  اأعني حاكميّة  المبداأ،  اأنّ هذا  اأخيراً،  نوؤكّد  اأن  يبقى 

ال�سيّد في ممار�سته الجتهاديّة العمليّة، فهو ي�سع اللّبنة الأ�سا�سيّة لإعادة بلورة 

قواعد الفهم والجتهاد الإ�سلاميّ بعامّة، �سواء في المجال الفقهيّ اأو العقيدي، 

لأنّ  العام؛  الإ�سلامي  الف�ساء  في  اأو  اإليها  ينتمي  التي  المذهبيّة  الدائرة  في 

الحديث الوارد في ال�سنّة، �سواء كان وارداً عن النبيّ P اأو عن الأئمّةR اأو 

عن ال�سحابة )ر�ض(، يحتاج اإلى ن�ضّ معياري، اأو مرجعي، ي�سبط م�سمونه؛ 

اإذ اأثْبَتَ الكتفاءُ بالمعيار ال�سندي للحديث فح�سب اأنّه ل يملك المتانة المطلوبة 

في عمليّة اكت�ساف النظريّات الإ�سلاميّة، فقهيّة كانت اأم غيرها.

))( الجتهاد، م. �سابق، �ض0)).

))( �سورة الأعراف: ))).
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العقيديّة،  بحوثه  في  الله  ف�سل  ال�سيّد  عند  جليّة  راأيناها  المنهجيّة  هذه 

والتي كان يرجع فيها اإلى القراآن لي�سبط من خلالها تناق�سات الروايات، ول 

�سيّما مع اتّ�ساع احتمالت الو�سع والكذب في مثل هذه الموا�سيع نظراً لحتدام 

ال�سراعات المذهبيّة والدينيّة عموماً خلال التاريخ، ما دفع كثيرين من �سعاف 

العلم اإلى ابتداع اأحاديث ن�سبوها اإلى النبيّ P تارة، واإلى الأئمّةR اأخرى، 

واإلى بع�ض ال�سحابة )ر�ض( ثالثة، لأجل تاأكيد فكرة هنا - اأو هناك. 

وباعتقاد الكثيرين اأنّ ال�سيّد ف�سل الله فتح الباب وا�سعاً اأمام التفكير الأ�سوليّ 

والفكريّ  والعقيديّ  الفقهيّ  ال�ستنباط  عمليّة  في  القراآن  بموقع  يتعلّق  ما  في 

عموماً، والذي يحتاج اإلى توفّر كثير من الجهود لأجل بلورته ومراكمة التفكير 

حوله، للخروج بتطوّر مهمّ في نتائجه بدا ال�سيّد طليعيّاً في كثير من مفرداته.

 
)*(

الميزة الثانية: بين العرف والفقه الهند�سيّ

الميزة الثانية من ميّزات منهجه الجتهادي، هي الفهم العرفي، واإن لم تكن 

هذه ميزةً له على الم�ستوى النظري؛ اإذ يوؤكّد المنهج الفقهي الأ�سولي ال�سائد 

والمتّفَق عليه على الفهم العرفيّ كاأ�سا�ضٍ ل�ستنطاق الن�سو�ض ال�سرعية، اإلّ اأنّ 

التطبيق لدى ال�سيّد ف�سل الله اأك�سبه هذه الميزة ب�سكلٍ وا�سح وبارز.

في  الهند�سيّة  الطريقة  عليه  يُطلق  ما  مراراً على  ال�سيّد ف�سل الله  ويحمل 

الأخذ  في  الفقهاء  طريقة  اإلى   - اأ�سا�ض  ب�سكل   - بذلك  ويُ�سير  ال�ستنباط، 

باإطلاقات العناوين الواردة في الروايات الفقهيّة التي تجمد عند حدود اللّفظ 

اأنّ  اإلى الطريقة الجامدة التجريدية في فهم الن�سو�ض، مع  ال�سيد)ر�ض( للاإ�سارة  الفقه الهند�سي تعبير ا�ستخدمه    
)*(

طبيعة اللغة واأ�ساليب التعبير تنفتح على كثير من الحركية والمرونة التي ل تجعل الفهم على طريقة قيا�ض الم�ساحات 

اأو ما اأ�سبه ذلك.  
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ومعناه اللّغوي. ويقول في مقام التعرّ�ض للقول بجواز ال�ستمتاع بالر�سيعة بما 

عدا الوطء، اأخذاً باإطلاقات جواز النكاح: »في هذه الم�ساألة يُلاحظ التطبيق 

الهند�سيّة  اللّفظيّة  الدقّة  اأ�سا�ض من  الذي ينطلق على  الأ�سوليّ  للفكر  الدقيق 

بالإطلاقات  التم�سّك  عالم  في  اأ�سا�سها  على  يتحرّكوا  اأن  الفقهاء  اعتاد  التي 

خ�سو�ساً  ال�سكين،  حدّ  اأ�سا�ض  على  ينطلق  الحكم  تجد  بحيث  والعمومات، 

يثير  العقلائي على خلافها، ممّا قد  البناء  التي يجري  الم�سائل  في مثل هذه 

ا�ستهجاناً كبيراً لديهم من مجرّد �سماعهم لفكرة التلذّذ بالر�سيعة اأو الطّفلة 

ال�سغيرة، ممّا قد ينطبق عليه عنوان تعذيب الطّفولة اأو غيرها عندهم«، معلناً 

والتوفّر  اأ�سوليّاً مركّزاً،  تُبحث بحثاً علميّاً  اأن  اأجل  النقطة »من  اإثارة هذه  اأنّ 

.
)((

على درا�سة م�ساألة الإطلاق والتقييد ب�سكل وا�سع...«

ويُ�سيف ال�سيّد اإلى ذلك قوله: »وقد يخطر بالبال - في هذا المو�سوع - اأنّ 

ما دلّ على ال�ستمتاع بالزوجة ل ي�سمل الر�سيعة واأمثالها؛ باعتبار اأنّها لي�ست 

مو�سعاً للا�ستمتاع بح�سب �سِنّها وو�سعها وطريقة العقلاء والجارية في �سوؤون 

ال�ستمتاع بالن�ساء. ول يبعد اأنّ ذلك - لو حدث - يقع محلاًّ للا�ستهجان والإنكار 

عندهم، ممّا قد يجعل م�ساألة الن�سراف اإلى غيرها اأمراً قريباً للفهم العرفي. 

وفي �سوء ذلك، فاإنّنا نلاحظ اأنّ الق�سيّة الفقهيّة تتّجه اإلى المنع على مقت�سى 

العامّة  الذهنيّة  الن�ضّ من خلال  المرتكزة على قراءة  العرفي،  الفهم  قواعد 

.
)((

الخا�سعة للمرتكزات العامّة في اأذهان العقلاء والمت�سرّعة«

))( كتاب النكاح، م. �سابق، �ض79).

))( م.ن، �ض79).

اأم الرومية؛ وكذلك بالن�سبة  اأنّ الم�ستاأجر حين الإجارة يجهل ما تعلقت به الإجارة فهل هي بالخياطة الفار�سية،  اأي   
)*(

للاأجير)الخياط(.



نظرة في المنهج الاجتهادي 40

وفي مقام التعليق على م�ساألة فقهيّة اأوردها ال�سيّد اليزدي في باب الإجارة 

من كتابه »العروة الوثقى«، حيث فر�ض الم�ساألة الآتية: »اإذا قال: اإن خُطْتَ هذا 

الثوب فار�سيّاً اأي بدرز فَلَك درهم، واإن خطته روميّاً بدرزين فلك درهمان«، وقد 

العو�سان  يكون  اأن  ال�سرط  اإذ  ؛ 
)*(

للجهالة الإجارة؛  الفقهاء بطلان هذه  راأى 

معلومَيْن، والفر�ض لي�ض كذلك. 

ومن التوجيهات التي ذُكرت في هذا المجال، ما ذكره ال�سيّد الخوئي تبعاً 

لأ�ستاذه الفيل�سوف ال�سيخ محمد ح�سين الأ�سفهاني، حيث قال: »اإنّ هذه الإجارة 

قد يُفر�ض انحلالها اإلى اإجارتَيْن متقاربتَيْن؛ على عملين باأجرتين؛ كلّ منهما 

لعدم  الإجارتين؛  كِلتا  في بطلان  ال�سكّ حينئذٍ  ينبغي  ول  الأخرى،  في عر�ض 

قدرة الأجير على الجمع بين هاتين المنفعتَيْن في وقتٍ واحد. وعليه، فوجوب 

الوفاء بهما متعذّر، ومعه ل يُمكن الحكم ب�سحّتها معاً، ول مرجّح لأحدهما على 

الآخر، وقد يفر�ض تعلّقهما باأحد هذين المردّد، ول تعيّن له لدى التحليل، ل 

بح�سب الواقع ول في علم الله �سبحانه وتعالى، وذلك لأنّ من الجائز اأن الخيّاط 

بتاتاً. فعندئذٍ ل  الخارج  العمل في  اأ�سلًا ول ي�سدر منه  الثوب  ل يخيط هذا 

خياطة راأ�ساً لكي يعلم بها الله �سبحانه؛ فاإنّ علمه تابعٌ للواقع، واإذ ل خياطة 

 
)*(

فلا واقع، ومعه ل مو�سوع لعلم الله �سبحانه حتى يتحقّق به التعيين الإجمالي

.
)((

الذي ادّعاه البع�ض لت�سحيح المعاملة...«

عالم  هو  المعاملات  »عالم  اأنّ  فهو  ذلك  على  الله  ف�سل  ال�سيد  تعليق  اأمّا 

�سواء من خلال  على ح�سب حاجاتهم،  معاملاتهم  يُجرون  والعقلاء  العقلاء، 

 التعيين الإجمالي وهو اأنّ الإجارة متعيّنة بخياطة اأحد ثوبين وا�سحين في خ�سو�سيتهما، في مقابل التعيين التف�سيلي 
)*(

الذي هو اأن يعيّن اأي الثوبين �سيخيط له.

))( م�ستند العروة الوثقى، كتاب الإجارة، �ض)8-)8.
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المتعامل  يحدّد  فقد  دونها،  من  اأو  الرغبات  فيها  تختلف  التي  الخ�سو�سيّات 

الخ�سو�سيّات ب�سكل ل يحتمل اأيّ ترديد، وقد ل يهمّه مثل هذا التحديد، ويكتفي 

باأ�سل المو�سوع ب�سكل ل يحتمل اأيّ ترديد، وقد ل يهمّه مثل هذا التحديد ويكتفي 

باأ�سل مو�سوع المعاملة تاركاً للاأجير بح�سب خبرته تحديد هذه الخ�سو�سيّات؛ 

اإذ قد ل تكون مثل هذه الخ�سو�سيّات �سروريّة اإلى حدٍّ كبير بحيث ل يقدم على 

.
)((

المعاملة لولها؛ فاإذا كان كذلك فالم�ساألة مو�سوع البحث �سحيحة...«

وكمثال اآخر على هذا المنهج العقلي - الفل�سفيّ في فهم الن�سو�ض ال�سرعيّة، 

التي هي بالنهاية ن�سو�ضٌ عربيّة في لغتها وبنيتها، يُ�سكِل ال�سيّد ف�سل الله على 

اأو  والطّواف  لاة  ال�سّ تمام  في  الطهارة  ا�ستراط  م�ساألة  في  الخوئي  اأ�ستاذه 

ال�سيّد  البحث في مدى هذا ال�ستراط، حيث يذكر  ا�ستراطها، وقد وقع  عدم 

الخوئي اأنّ غاية ما ي�ستفاد من اأدلّة ا�ستراط الطهارة هو اقتران اأجزاء ال�سلاة 

 بين هذه الأجزاء، فلا يُ�سترط فيها 
)**(

والطواف بها، واأمّا الأكوان المتخلّلة

.
)((

الطهارة ما لم يدلّ دليل على خلاف ذلك

ويعلّق ال�سيّد ف�سل الله على ذلك باأنّ ما ذكره اأ�ستاذه خلاف الفهم العرفيّ 

جدّاً، وما ورد في دليل ا�ستراط الطهارة ل يُمكن اأن يُفهم بمثل هذا الفهم الدقيق 

الذي ل يلتفت اإليه المخاطَب العرفي، حيث اإنّ مّا يفهمه هو اأن يكون متطهّراً حالة 

لاة والطّواف، بحيث تكون �سلاته وطوافه عن طَهور اأو معه، بلا فرقٍ بين  ال�سّ

اأجزائه واأكوانه، فيكون المناخ الذي يكون فيه الم�سلّي اأو الطائف مناخ التطهّر، 

))( فقه الإجارة، تقرير بحث ال�سيّد محمّد ح�سين ف�سل الله، بقلم ال�سيد محمد الح�سيني، �ض))

  مثال على الكون المتخلّل: اأنّ الجزء مثلًا اإذا كان هو القراءة، والجزء الذي يليه هو الركوع، فحالة الهوي اإلى الركوع 
)**(

بعد تمام القراءة هي كونٌ متخلّل بين جزاأين ولي�ض جزءاًـ بح�سب ال�سيد الخوئي ـ.

))( ال�سيد اأبو القا�سم الخوئي، كتاب الحجّ، المطبعة العلميّة، قمّ، اإيران، 09))هـ، ج)، �ض)9).
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.
)((

وهو عمل مركّب واحد، ل يُمكن التفكيك بين اأجزائه واأكوانه بهذه الطريقة

اأخذت  والتي  المتحرّكة،  الأ�سوليّة  القاعدة  تتحرّك  البُعد  هذا  اإطار  وفي 

 حيث لدى العرف مرتكزات في الذهن 
)*(

عنوان »منا�سبات الحكم والمو�سوع«

اأخرى، وجُهد  تارةً والتخ�سي�ض  التعميم  التعويل عليها في  يُمكن  تمثّل قرائن 

، اأو في ا�ستك�ساف الذوق العرفي، من 
)**(

الفقيه هو في تحكيم �سليقته العرفيّة

اأجل التحقّق من مدى وجود مثل هذه المنا�سبات التي توؤثّر في فهم الن�ضّ. 

قبل  من  الله  ف�سل  ال�سيّد  اتّهام  اإلى  اأدّت  التي  المفردات  �سمن  من  ولعلّ 

البع�ض باأنّه يعمل بالقيا�ض، اأنّه اأفتى بعدم لزوم تعدّد غ�سل مخرج البول حالة 

ال�ستنجاء اإذا ا�ستمرّ ال�سبّ بالمقدار الذي يحقّق مقدار غ�سلتين؛ حيث ذكر 

ال�سيّد اأنّ العرف ل يفهم الخ�سو�سيّة في ف�سل ال�سبّ على المو�سع النج�ض، 

على  الماء  فيه  ي�ستولي  الذي  بالنحو  الطّهارة  لتحقيق  الخ�سو�سيّة  يفهم  بل 

الحكم  منا�سبة  ملاحظة  خلال  من  ينطلق  الفهم  وهذا  ويقهرها،  النجا�سة 

والمو�سوع، فيعمّم العُرف على اأثر عدم فهم الخ�سو�سيّة الحكم لموارد اأخرى 

تحقّق ما ي�ستظهره العرف من المناط من طرح م�ساألة التعدّد في الروايات.

على اأنّ هذا البُعد ل ينح�سر في م�سائل معيّنة، واإنّما بالإمكان تلمّ�سه بيُ�سر 

و�سهولةٍ لدى ال�سيّد في طريقته في فهم الن�ض في كلّ م�ساألة يطرقها؛ ول �سيّما 

))( من درو�ض الحجّ لل�سيد ف�سل الله، مخطوط، بقلم ال�سيد محمد الح�سيني. 

  قاعدة اأ�سولية تفيد فهم طبيعة الحكم من خلال طبيعة العلاقة بينه وبين المو�سوع، كما اإذا ورد دليل يقول: »اإغ�سل 
)*(

ثوبك من اأبوال ما ل يوؤكل لحمه«، فاإنّه ل يفهم منه اأنّ الواجب هو غ�سل الثوب كلّما اأ�سابه البول، بل اأنّ الثوب يتنجّ�ض 

باإ�سابته بالبول، فيجب غ�سله اإذا اأراد الإن�سان ال�سلاة فيه، ل مطلقاً، وهذا يفهم من منا�سبة الحكم )وجوب الغ�سل( 

والمو�سوع )البول واإ�سابته للثوب(.

 التي تلاحظ تلك المرتكزات.
)**(
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المجتمع في  يعي�ض  اأي�ساً  وفنونها، وهو  اللّغة  خَبِرَ  اأديبٌ،  ال�سيّد ف�سل الله  اأنّ 

حركة تعبيراته المتنوّعة، وفي طريقته في مقاربة الأمور، ما يوؤمّن له مخزوناً 

معا�ساً على الم�ستوى العرفيّ قد ل يتوفّر للكثيرين. 

الأ�سولي  البحث  من  اأخذت  اأ�سوليّة  م�ساألة  اإلى  الإ�سارة  هنا  يح�سُن  وربّما 

الإ�سكالت  اأحد  كان  حيث   ،
)*(

الأزلي العدم  ا�ست�سحاب  م�ساألة  وهي  ماأخذاً، 

اأنّ  وهي  ب�سيطة،  عبارة  هو  الم�ساألة  هذه  على  الله  ف�سل  لل�سيّد  الأ�سا�سيّة 

 ،
)**(

المو�سوع بانتفاء  ال�سالبة  �سدق  على  مبني  الأزلي  العدم  »ا�ست�سحاب 

؛ 
)((

وجعل هذه ق�سيّة خطاأ؛ اإذ لي�ض هناك ق�سيّة عندما ل يكون هناك مو�سوع«

وفي هذا دللة على مدى ح�سور اللّغة العربيّة في بُعدها العرفيّ في منهج ال�سيّد 

ف�سل الله الفقهيّ والأ�سولي.

الميزة الثالثة: ح�سور العن�سر التاريخيّ للن�ضّ

ي�سير ال�سيّد ف�سل الله اإلى اأهمّية »اإدخال العن�سر التاريخيّ في الجتهاد؛ 

البحث  يدور  التي  ال�سرعيّة  الأحكام  ومن  الجتهاديّة  الأحكام  من  الكثير  لأنّ 

حولها، قد يلاحظ الباحث اأنّها ل تمثّل اأيّ واقعٍ تاأريخيٍّ لدى الم�سلمين في العهد 

نعلمه  اأحداً ما طهّره، فن�ست�سحب ما  اأنّ  الماء، ثم �سككنا في  لو علمنا بنجا�سة  الآتي:  بالمثال  تو�سيح ال�ست�سحاب   
)*(

اإلى حالة ال�سك، فنحكم ببقاء النجا�سة؛ لأنّ النجا�سة ال�سّابقة معلومة، والطهارة اللّاحقة م�سكوكة، فلا ناأخذ بال�سكّ 

اللّاحق مقابل اليقين ال�سّابق. اأما ا�ست�سحاب العدم الأزلي فنو�سحه بالمثال الآتي: لو قلنا اإنّ المراأة القر�سيّة تحي�ض 

اأنّ هذه المراأة قر�سية حتى تتحيّ�ض اإلى ال�ستين اأو غير  اإلى ال�ستين عاماً، وغير القر�سية اإلى الخم�سين، و�سككنا هل 

قر�سية فتتحيّ�ض اإلى الخم�سين، فقالوا: اإنّها قبل اأن توجد لم تكن متّ�سفة ل بالقر�سية ول غيرها؛ لأنّها غير موجودة 

فاأو�سافها غير موجودة، فبعد اأن وجدت ن�سكّ اأنّها اتّ�سفت بالقر�سية اأم ل، فن�ست�سحب عدم كونها قر�سيّة لأنّنا على 

يقين منه قبل اأن توجد.

 الق�سية الموجبة اأن تقول زيد عادل، وال�سالبة اأن تقول: زيد لي�ض عادلً، وال�سالبة بانتفاء المو�سوع اأن تعتبر زيداً غير 
)**(

عادل لأنه غير موجود اأ�سلًا، وهذا هو الفرق مع المثال الثاني؛ لأنّ زيداً موجود ولكن زالت عنه �سفة العدالة، وفي الثالث 

هو غير موجود اأ�سلًا و�سفة العدالة منفية عنه لنتفاء مو�سوعها.

))( ال�سيّد محمد ح�سين ف�سل الله، بحوث في م�سائل اأ�سوليّة، مخطوط.
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بالمئة، كما نلاحظ ذلك مثلًا في م�ساألة  الواحد  ولو بن�سبة  الأوّل،  الإ�سلاميّ 

نجا�سة الم�سرك اأو نجا�سة الكافر في عهد النبيّ P، وفيما اأعقبه من العهود 

تاريخية، على  اإ�سارة  اأيّة  فاإنّنا ل نجد  الباقرQ؛  الإمام  اإلى زمن  الأخرى 

اأنّ م�ساألة نجا�سة الكافر عا�ست في الوجدان العامّ للم�سلمين في الوقت الذي 

نعرف فيه اأنّ الم�سلمين كانوا منذ عهد الدّعوة الأولى وحتّى حركة الفتوحات، 

كانوا يختلطون بالكافرين والكافرات، ويقيمون نوعاً من العلاقات معهم، ف�سلًا 

�سر والملكيّة ما اإلى ذلك، واإنّما جاء هذا الحكم متاأخّراً 
َ
عن حالت ال�سبي والأ

على ل�سان الأئمّةR وعلى ل�سان المجتهدين المتاأخّرين«.

قيا�ساً  العن�سر  هذا  ملاحظة  اأهمّية  اإلى  اإ�سارةً  الله  ف�سل  ال�سيّد  وي�سيف 

بالفهم العامّ لبع�ض الأدلّة، حيث يقت�سي نزول اآية معيّنة في مجتمع ال�سحابة 

المباركة،  للاآية  طبيعيّاً  المف�سّر  هو   P النبيّ  اأنّ  �سيّما  ول  م�ستركاً،  فهماً 

فيقول: »ومن خلال ما تقدّم نلاحظ اأنّ الم�سلمين لم يفهموا من قوله تعالى: 

 النجا�سة الخبثيّة، ولذلك لم يتحرّك هذا الفهم في 
)((

{اإنَّمَا الْمُ�سْرِكُونَ نجََ�سٌ}

واقعهم، حتّى اأنّ اأحداً لم ي�ساأل النبيّ Pعن ذلك في غمرة وجوده الجتماعيّ 

فر�سةً   P النبيّ  التي جعلها  المدّة  ولو في هذه  والم�سلمين،  الم�سركين  بين 

. ويُعدّ هذا البيان 
)((

للم�سركين ليرجعوا اإلى الإ�سلام اأو ليهاجروا في الأر�ض«

اأهمّ المداخل التي انطلق منها ال�سيّد للاإفتاء بطهارة الإن�سان، بعد  منه اأحد 

ا�ستبعاد كلّ ما يُمكن ادّعاوؤه دليلًا على النجا�سة.

وملاحظة البُعد التاريخي لي�ض جديداً في ل�سان العلماء، فعلى �سبيل المثال 

))( �سورة التوبة: 8).

))( الجتهاد، م. �سابق، �ض))).
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يقول ال�سيخ الأ�سفهانيّ في حا�سيته على »مكا�سب« ال�سيخ الأن�ساري: »... اأنّه 

�سير اإليه في الن�سو�ض، ولو كان 
ُ
لو وجب العقد بلفظٍ خا�ضٍّ وطِرزٍ مخ�سو�ض لَأ

لَبَان، بل ا�ستهر غاية ال�ستهار؛ لعموم البلوى به في الأع�سار والأم�سار، فمن 

عدمه يُعلم عدمه، واأنّ الأمر عند ال�سارع كما ا�ستقرّت عليه الطريقة العرفيّة 

في باب المعاملات المتداولة عندهم، فيكون عدم ردعهم عنه باإحداث طرزٍ 

. ويقول المحقّق الداماد في بحث م�ساألة 
)((

جدّي اإم�ساءً لما بنى عليه العقلاء«

يجب  ل  اأنّه  »كما  والحرب:  ال�سرورة  حالتَيْ  في  الحرير  في  لاة  ال�سّ �سحّة 

 عند البيتوتة في البيت في ليالي الحرب - ل�سدق حال الحرب على 
)*(

النزع

لاة، واإلّ لنقل �سيء من ذلك في الآثار؛  ذلك - كذلك ل يلزم النزع بلحاظ ال�سّ

ولو كان  ال�سلاة،  النزع بمقدار  القتال لوجب  لو لزم القت�سار على فعليّة  اإذ 

. ويقول ال�سيّد الخوئي في كتاب الزكاة: »ولم ينقل في تاريخ اأو رواية 
)((

لَبَان«

عن النبيّ P اأو اأحد المع�سومينR المب�سوطة اأيديهم جباية الزكوات من 

وغيرها 
)((

الكفّار ومطالبتهم اإيّاها، ولو كان لبان ونقل اإلينا بطبيعة الحال...«

من ال�سواهد التي توؤكّد دخول العن�سر التاريخيّ في نفي وجود دليلٍ معيّن متعلّق 

بطبيعة ما تقت�سيه الفر�سيّات المتعلّقة بهذه الم�ساألة اأو تلك. 

م�سائل  مع  التعاطي  في  التاريخيّ  البُعد  هذا  مع  الله  ف�سل  ال�سيّد  وينطلق 

الفقه، ولكنّه امتاز في ا�ستح�سار هذا البعد لترجيح وجهة نظر على اأخرى مع 

وجود روايات تدلّ على هذه الوجهة الأخرى.

))( ال�سيخ الأ�سفهاني، حا�سية المكا�سب، ط)، 8)))هـ، ج)، �ض))). 

  اأي نزع الثوب الحريري.
)*(

))( الآملي، كتاب ال�سلاة، تقرير بحث المحقّق الداماد، )0))هـ، موؤ�سّ�سة الن�سر الإ�سلامي التابعة لجماعة المدرّ�سين بقم 

الم�سرّفة، اإيران، �ض)7). 

))( ال�سيّد الخوئي، كتاب الزكاة، من�سورات مدر�سة دار العلم، ))))هـ، قم، اإيران، ج)، �ض7)).
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مثال :اإرث الزوجة من الأرا�سي

ولكي يتّ�سح هذا الجانب نتعرّ�ض باإيجاز لم�ساألة اإرث الزوجة من الأرا�سي 

اأنّ الزوجة ترث من كلّ ما  والعقارات، حيث الم�سهور بين علماء الإماميّة هو 

تركه الزوج با�ستثناء العقار؛ فاإنّها ل ترث ل من عينه ول من قيمته، وترث قيمة 

ما ترك فيها من بناء واآلت واأ�سجار واأخ�ساب.

اأمام هذه الم�ساألة ال�سائكة من درا�سة  يقول ال�سيّد ف�سل الله: »ول بدّ هنا 

 اآراء الفقهاء، لنتحقّق اأنّ طريقة 
)*(

الم�ساألة في جانبها التاريخيّ اأوّلً با�ستقراء

التي احتلّها؛ هل هي نف�سها  الأهمّية  المتاأخّرين، وكذا  المو�سوع عند  معالجة 

عند المتقدّمين، واأنّ ثمّة اإجماعاً فعليّاً خرقه ابن الجنيد كان �سابقاً عليه، ومن 

اأنّ الم�سكلة لم تاأخذ عند المتقدّمين الأهمّية التي اتّخذتها  اأو  ثمّ تاأخّر عنه؛ 

؛ وهذا الأمر يلعب دوراً 
)((

عند المتاأخّرين، واأن الإجماع لي�ض اإجماعاً واقعيّاً...«

التي  النف�سيّة  الرهبة  لأنّ  الفقيه؛  اأو  الباحث  النف�سي لدى  ال�سعيد  مهمّاً على 

يعي�سها الفقيه اأمام خرق الإجماع هي اأ�سدّ تاأثيراً على حركة التفكير منها في 

ما لو كانت الم�ساألة ل ترقى اإلى هذا الم�ستوى من التّفاق بين العلماء.. علماً 

اإفادته العلم  اإنّما هي من حيث  اأنّ حجّية الإجماع  اأنّهم قد قرّروا في الأ�سول 

بحكم ال�سرع، واإل فحال التّفاق حال الراأي الآخر اإذا و�سل الإن�سان اإلى قناعة 

مختلفة عمّا اتّفق عليه الفقهاء مهما كان عددهم. 

من  الأ�سحاب  كتب  من  جملة  »خلوّ  اأنّ  اإلى  ال�سيّد  لدى  البحث  وينتهي 

 ال�ستقراء هو تتبّع المفردات اأو الجزئيات وا�ستنتاج القاعدة العامة اأو الفكرة العامة.
)*(

))( ال�سيّد محمّد ح�سين ف�سل الله، فقه المواريث والفراي�ض بحث علمي فقهي، بقلم د. ال�سيخ خنجر حميّة، ط)، 000)م، 

دار الملاك، بيروت، لبنان، ج)، �ض))).
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وجوامع  البيان  ومجمع  والتبيان  والإيجاز  والمرا�سم  المقنع  مثل  المتقدّمين، 

الجامع والفرائ�ض الن�سيريّة، من ذكر حرمانها، ووقوع الت�سريح فيها بكون 

عن  يك�سف  العموم،  في  الظّاهر  ثمنها،  اأو  التركة  ربع  هو  اإنّما  الزوجة  اإرث 

وَهْنِ دعوى تحقّق الإجماع من المتقدّمين على حرمانها. ذلك اأنّ م�ساألةً بهذه 

 - مثلًا   - يُمكن  ل  جميعاً،  الم�سلمين  ابتلاء  مو�سع  واأنّها  خ�سو�ساً  الأهمّية، 

اأخذا على  اأن يغفلاها في تف�سيرهما، وقد  اأو الطبر�سي  لمثل ال�سيخ الطو�سي 

نف�سيهماـ خ�سو�ساً الثاني منهما - اأن يتعرّ�سا لما تفرّد به الإماميّة بالتو�سيح 

 
)*(

وال�سرح، واأن يتعاطيا معه من موقع الدفاع، كما هو الحال في م�ساألة العول

، والتي يكاد ل يخلو من ذكرها وتو�سيح بطلانها كتاب، ولي�ض 
)**(

والتع�سيب

من الطبيعي اأنّ م�ساألةً هي محلّ ابتلاء الم�سلمين، ثمّ يكون حكمها على خلاف 

.
)((

�ض لذكرها كثير من الفقهاء...« ظاهر القراآن، ول يتعرَّ

ويبرز هذا البُعد في تعاطي ال�سيّد مع الروايات، حيث يقول: »الذي يرجح 

بح�سب نظرنا في مثل هذه الموا�سع التي تختلف فيها الأخبار هو عموم الكتاب؛ 

ذلك اأنّ الم�سائل التي تكون مو�سع ابتلاء الم�سلمين منذ ال�سدر الأوّل، والتي 

ل تكون من الق�سايا ال�سرّية التي تكثر الدواعي لإخفائها، من الطبيعي اأن ينقل 

اإذا ماتت  اإذا كان الورثة جميعهم من اأ�سحاب الفرو�ض التي فر�سها الله في كتابه،و زادت الفرو�ض عن التركة:كما   
)*(

المراأة و تركت زوجاً و اأبوين و بنتين،فاإنّ الفرو�ض)ال�سهام(الثابتة لهم هي:) /)، )/)، )/) هي تزيد على التركة.

اأنّ النق�ض يدخل على الجميع كلٌّ على ن�سبة  غير الم�سلمين ال�سيعة الإمامية -  اأتباع المذاهب الإ�سلامية -  فقد راأى 

فر�سه،وهذا الذي يُ�سطلح عليه عندهم بـ)العول(.واأما في فقه ال�سيعة الإمامية فيدخل النق�ض على بع�ضٍ دون بع�ض.

الن�سف  لها  واحدة،فاإنّ  بنتاً  الميت  ترك  لو  كما  للورثة  الثابتة  ال�سهام  اأو  الفرو�ض  على  التركة  تزيد  اأن  التع�سيب 
)**(

 

بة( و  بالفر�ض كما ورد في كتاب الله،واأما الن�سف الباقي فراأى بع�ض المذاهب الإ�سلاميّة اأنّه يُعطى لما يُعرف بـ )العَ�سَ

هم الذكور الذين ينت�سبون اإلى الميت بغير وا�سطة،اأو بوا�سطة الذكور،كالعم وعمّ الأب و نحوهما.و ربّما عمّموا الع�سبة 

للاأنثى على تف�سيل عندهم في ذلك.واأما في فقه ال�سيعة الإمامية فالباقي يُعطى اأي�ساً للبنت لأنّها الأقرب اإلى الميت 

من غيرها ممن هم في الطبقة الثانية من الإرث.

))( فقه المواريث والفرائ�ض، م. �سابق، �ض)))-7)).
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اإذا كان ثمّة في كلام ر�سول  P حكمها، خ�سو�ساً  الم�سلمون عن ر�سول الله 

�ض عموم الكتاب اأو يقيّد اإطلاقه. اأمّا ولم يُنقل عنه P من  الله P ما يخ�سّ

�ض به عموم الكتاب، فهو قرينة  ذلك �سيءٌ البتّة، ولم يُحدّث عنه اأحدٌ بما يخ�سّ

على كون حكم ذلك هو العموم، واإل للزم من ال�سكوت اإيقاع النا�ض في الحرام، 

ومن عدم البيان ت�سليط النّا�ض على ما ل يملكون من اأموال غيرهم. مع ملاحظةٍ 

اأخرى، وهي اأنّ الإمام عليّاQً لم ينبّه النّا�ض اإلى ذلك في اأيّام خلافته التي 

قد  ممّا  ب�سيء  يتّ�سل  ل  اأنّه  �سيّما  ل  تطبيق حكم الله،  يملك من خلالها  كان 

اأنّ  ذكر  وقد  ال�سديدة،  للح�سا�سيّات  المثيرة  الق�سايا  من  النا�ض  عليه  يختلف 

م�سدر حكم الإمام الباقرQ هو »كتاب عليQّ«، فكيف نف�سّر ذلك؟!

والم�سكلة في الواقع اأنّ علماءنا في مثل هذه الم�سكلات ل يرغبون في اإثارة 

الق�سايا من غمو�ض  يلفّ هذه  ما  للبحث عن  الدوافع  يملكون  ول  الت�ساوؤلت، 

  .
)((

و�سبابيّة«

والنتيجة اأنّ ال�سيّد خل�ض اإلى اأنّ المراأة ترث من كلّ �سيء تركه الرجل، كما 

هو يرثها من كلّ �سيء تركت، حتّى اأعيان العقارات، مروراً بدرا�سة الم�ساألة من 

الناحية التاريخية التي اأفقدت الإجماع المدّعى هيبته ال�سّلطويّة على الم�ستوى 

ما  وال�سنّة،  الكتاب  في  الن�سو�سيّة  الناحية  من  درا�ستها  اإلى جانب  النف�سي، 

اأف�سى اإلى اإهمال الروايات التي تحدّثت ب�سراحة عن حرمانها من حقّها.

مثال اآخر: الإحرام من المواقيت

وفي جانبٍ اآخر، يبرز البُعد التاريخي في تحديد دللة الن�ضّ ال�سّرعي، من 

))( م. ن، �ض70)-)7).
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خلال قراءة الن�ضّ في �سياقه التاريخي، كما في م�ساألة الإحرام من المواقيت، 

حيث ا�ستفاد ال�سيّد ف�سل الله من بع�ض الروايات »اأنّ المواقيت اإنّما هي لمن 

اأنّ الموا�سع التي حدّدها ر�سول الله P لأهل كلّ منطقة  يمرّ عليها؛ باعتبار 

اإلى  في طريقهم  الزمان -  ال�سير في ذلك  بح�سب خطّ  ليُحرِموا منها تقع - 

مكّة؛ فلا يُمكن ا�ستفادة الإطلاق في الرواية. وقد ل يكون من الطبيعي اأن يحدّد 

ر�سول الله P المواقيت البعيدة عن خطّ ال�سير الذي ي�سير عليه النا�ض؛ لأنّ 

ذلك قد يكون حَرَجاً عليهم، كما نلاحظه الآن في م�سير الحجّاج والمعتمرين 

؛ وبذلك 
)((

اإلى مكّة« اأن يكون واقعاً في طريقهم  اإلى ميقات الجُحفة من دون 

رق  يوؤ�سّ�ض ال�سيّد ف�سل الله من خلال ملاحظة الواقع التاريخيّ للقول باأنّ الطُّ

الحديثة التي ي�سلكها النّا�ض اليوم والتي ل تمرّ بتلك المواقيت، ل يلزم اأ�سحابها 

بالرجوع اإلى المواقيت ليُحرِموا منها، بل يُمكن لمن قَدِمَ اإلى جدّة بالطائرة اأن 

يُحرم من جدّة ما دام طريقه اإلى مكّة ل يمرّ بميقات؛ مع الإ�سارة اإلى اأنّ هذا 

التاأ�سي�ض ل يح�سر الدليل بالواقع التاريخي، بل هناك ال�ستفادة العرفيّة من 

الروايات التي نعر�ض لها في البُعد العرفيّ في فهم الن�ضّ لحقاً. 

العن�ضر التاريخي والتقيّة

البُعد؛  ا�ستح�سار هذا  نقطةً مهمّة في   
)*(

التقيّة الحمل على  وتمثّل م�ساألة 

م�سكلة  اأعو�ستهم  كلّما  التقيّة  على  بالحمل  العلماء  لدى  اتّجاهاً  ثمّة  اأنّ  ذلك 

التعار�ض في الروايات، من دون التدقيق في تاريخ الأقوال ال�سائدة في زمان 

اإطلاق الن�ض. 

))( ال�سيّد محمّد ح�سين ف�سل الله، فقه الحج، بقلم ال�سيخ جهاد عبد الهادي فرحات، ط)، 009)م، دار الملاك، بيروت، 

لبنان، ج)، �ض0)).
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ومن ذلك ما لحظه ال�سيّد في م�ساألة حكم الخمر من حيث الطّهارة والنجا�سة، 

حيث حمل بع�ض العلماء اأخبار الطهارة الواردة عن اأئمّة اأهل البيتR على 

فقهاء  لدى  ال�سّاحق  بل  الغالب؛  الراأي  هو  بالنجا�سة  القول  يمثّل  بينما  التقيّة، 

ال�سنّة اآنذاك، ما يجعل ال�سحيح - اإذا اأريد الحمل على التقيّة - هو حمل اأخبار 

النجا�سة على التقيّة دون العك�ض. 

وفي التّجاه نف�سه، يُلاحظ ال�سيّد ا�ست�سهال الحمل على التقيّة دونما تدقيق 

ال�سيّد  فيقول  الحديث،  يُنقل عنه  الذي  للاإمام  التاريخية  المرحلة  في طبيعة 

 Rالأئمّة روايات عن  عدّة  »وردت هناك   :- والذباحة  ال�سيد  كتاب  في   -

في حلّية �سيد الفهد وغيره، وقد حُملت على التقيّة. ولكنّ من الممكن مناق�سة 

ذلك باأنّ دواعي التقيّة لي�ست متوفّرة في زمان الإمام الر�ساQ، الذي كان 

ممّن يملك الحرّية في الإفتاء بالحكم الواقعيّ من دون اأيّة م�سكلة، ممّا يجعلنا 

 .
)((

نتحفّظ في حمل الروايات الم�سار اإليها على التقيّة من هذه الجهة..«

ال�سيّد  تبنّي  على  الواردة  الإ�سكالت  درا�سة  في  اأي�ساً  البُعد  هذا  ويح�سر 

لبع�ض النظريّات الفقهيّة، كالتي تقدّم بيانها في م�ساألة حقّ الزوجة الجن�سي. 

يقول ال�سيّد ف�سل الله: »وقد يقول الآخرون: اإذا كانت هذه الحاجة موجودة في 

زمن النبيّ محمّد P والأئمّةR، وكانت حاجةً �سرعيّة، فلماذا لم ترد فيها 

اأخبار كثيرة توؤكّد عليها، على نحو ما ورد في حقّ الرجل؟ ولماذا يكتفى بالعموم 

 التقية هي الحالة التي تفر�ض على الإن�سان عدم الإف�ساح عما في نف�سه ب�سبب الخطر على الحياة اأو العر�ض اأو ما اإلى 
)*(

ذلك مما اهتمّت به ال�سريعة واعتبرته اأهمّ، والمق�سود بالحمل على التقية اأنّه اإذا ورد دليلان يقول اأحدهما عن �سيء 

اإنّه جائز، والآخر اإنّه محرّم، وكان اأحد الدليلين موافقاً للراأي العام لدى المذاهب الأخرى، فناأخذ بالدليل المخالف؛ 

لأنّ المبرّر ل�سدور الدليل الآخر هو التقية من �سغط الواقع القائم.

))( ال�سيّد محمّد ح�سين ف�سل الله، ال�سيد والذباحة، بحث علمي فقهي، ط)، 998)م، دار الملاك، بيروت، لبنان، �ض))-

.((
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 الذي ل يُعتبر 
)((

بِالْمَعْرُوفِ} عَلَيْهِنَّ  الَّذِي  مِثْلُ  القراآنيّ في قوله تعالى: {وَلهَُنَّ 

دليلاً وا�سحاً في المقام؛ لأنّ القليل ممّن يلتفت اإليه؟

والجواب على هذه الملاحظة وا�سح؛ لأنّ هذه الم�سكلة لم تكن مثارةً اآنذاك 

في الواقع الإ�سلاميّ ب�سكل عام، بل كان الم�سلمون يتحرّكون ب�سكل طبيعي، هذا 

من جهة.

 P بلّغها ر�سول الله  التي  اأو�سح من هذه الآية  بيانٍ  اأيُّ  اأخرى،  ومن جهة 

للنا�ض؟! والدليل على اأنّها وا�سحةٌ اأنّه لم يعتر�ض عليها اأحد؛ ولذلك نجد هذا 

اإذا  اأنّه  اأو�سح  زوجته،  ترك  الر�ساQ عن جواز  الإمام  �ساأل  الذي  الرّجل 

كان في حالة م�سيبة واأنّه ل يريد اأن ي�سرّها، فمتى يكون اآثماً، فحدّد له الإمام

Q المدّة باأربعة اأ�سهر؛ فكاأنّ هذه المدّة هي غاية الم�ساألة حتّى في الحالت 

.
)((

الطارئة، ل اأنّها حقّها الطبيعي«

الميزة الرابعة: ملاحظة الواقع 

يتّ�سم فقه ال�سيّد ف�سل الله بالواقعيّة في النظر اإلى الم�سائل الفقهيّة بعيداً 

عن النظرة التجريديّة اأو الفترا�سيّة التي ل واقع لها، كما داأب على ذلك بع�ض 

الفقهاء، حيث �سادت الفقه اأجوبة جاهزة ل مبرّر لها اإل كونها �سحيحة فنّياً 

 .
)*(

و�سناعيّاً

))( �سورة البقرة: 8)).

))( كتاب النكاح ج)، م. �سابق، �ض)7).

  اأي بح�سب القواعد العامة في ذاتها وبقطع النظر عن الواقع.
)*(

 

ا�ستثنائيّة  للفتاة،و هو يكون في حالت  اأمرها في حالة الم�سلحة  اأنّه ل يمانع في تزويج ال�سغيرة من قبل ولي  اأي   
)**(

عادةً.
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مثال: عقد التحريم

وال�سيّد ف�سل الله يرى ما يراه الفقهاء اأنّه ي�سحّ تزويج الفتاة ال�سغيرة من 

قبل وليّ اأمرها، على الخلاف في ا�ستراط الم�سلحة لها في هذا الزواج - كما 

اأو مجرّد عدم المف�سَدة.. وقد فرّع الفقهاء على هذه الم�ساألة  يراها ال�سيّد - 

اأنّه ي�سحّ تزويج ال�سغيرة من قبل الوليّ من �سخ�ضٍ بالغٍ بغر�ض تحليل النظر 

اإلى اإمّها رفعاً للكلفة والإحراج في حال ت�سابك العلاقات داخل العائلة، ثمّ بعد 

ذلك يعمد الزوج المُفتر�ض اإلى تطليق الفتاة ال�سغيرة، ويكون هذا اأي�ساً مو�سع 

اتّفاق بينه وبين الوليّ من البداية - عادةً -.

جهة  من  ل  باطلًا،  الزواج  من  النوع  هذا  الله  ف�سل  ال�سيّد  اعتبر  وقد 

؛ حيث ذكرنا اأنّ راأي ال�سيّد هو راأي �سائر الفقهاء في اأ�سل تزويج 
)**(

الكُبرى

ال�سغيرة، ولكنّه لحظ غياب عن�سر الجدّية - غالباً - عن العقد بين الطرفَيْن؛ 

لأنّ الزوج ل يق�سد مفهوم الزوجيّة عند قبوله، كما اأنّ الموجب اأي الذي يقول 

له: »زوّجتك« - وهو الولي - لي�ض جادّاً في ق�سد الزوجيّة في اإيجابه، وبذلك 

يفتقد هذا النوع من ال�سيغ واقعيّة اعتباره زواجاً حقيقيّاً.

مثال: العقد على الم�سهورة بالزنى

وكمثال اآخر، ينبّه ال�سيّد ف�سل الله في م�ساألة العقد على الم�سهورة بالزنى 

- بقطع النظر عن الخلاف في جواز العقد عليها اأو عدمه - اأنّها قد ل تق�سد 

الزوجيّة ب�سكل جدّي يُعطي للعقد م�سمونه الإن�سائيّ الجدّي؛ اإذ كلّ همّها هو 

ح�سولها على المال مقابل الجن�ض.
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مثال: اأ�سهم ال�سركة الربويّة

وهناك مورد فقهي تبرز فيه هذه الإ�سكاليّة بو�سوح، وهو مورد ما اإذا اأقدم 

عدد من ال�سركاء على تاأ�سي�ض بنك ربوي؛ فاإنّه ل اإ�سكال اأنّه عمل غير م�سروع؛ 

ولكنّ بع�ض الفقهاء - كما عن ال�سيّد الخوئي - اأجاز �سراء اأ�سهم هذه ال�سركة 

البنكيّة التي اأ�سّ�ست لغر�ض العمل الحرام؛ لأنّها لم تعمل بالحرام فعلًا، وذلك 

لع التي يجوز التّجار بها بمجرّدها،  على اأ�سا�ض اعتبار الأ�سهم كالب�سائع اأو ال�سِّ

فيجوز التعامل بها وتداولها من حيث هي ب�ساعة و�سلعة واأموال حلال، فيجوز 

بيعها قبيل ال�سروع في العمل الحرام.

حيث  من  ال�سّهم  طبيعة  لحظ  الخوئي  ال�سيّد  اأنّ  ذلك  على  ال�سيّد  ويُ�سكِل 

الحال؛  واقع  ين�سجم مع  اأنّه لحاظ ل  اإل  اأو ب�ساعة؛  �سلعة  اأيّة  اإنّه مالٌ، نظير 

ة في ال�سركة المذكورة،  لأنّ ال�سهم المذكور ل قيمة له اإل من جهة كونه ح�سّ

ولي�ض من حيث كونه كاأيّ �سلعة اأو ب�ساعة في ال�سوق، فيكون �سراء ال�سهم هو 

يبقى  ل  وعندئذٍ  الربوي،  البنك  اأو  ال�سركة  تاأ�سي�ض  في  ال�ستراك  عن  عبارة 

فرقٌ بين التاأ�سي�ض وال�سراء؛ فاإذا كان التاأ�سي�ض محظوراً فكذلك يكون ال�سراء 

محظوراً اأي�ساً، ويكون جواز �سراء �سهم �سركة ما فرع �سحّة هذه ال�سركة؛ اإذ ل 

قيمة لهذا ال�سّهم ما لم تكن ثمّة �سركة، فاإذا كانت ال�سركة باطلة، فاأيّ معنىً 

للتفكيك بين جواز �سراء ال�سّهم وعدم جواز ال�ستراك بقاءً في ال�سركة التي 

.
)((

تتعامل في الم�ستقبل بما هو محظورٌ �سرعاً

))( ال�سيّد محمّد ح�سين ف�سل الله، فقه ال�سركة، بقلم ال�سيّد محمّد الح�سيني، �ض)) وما بعدها.



نظرة في المنهج الاجتهادي 54

اأهمّية الاحتكاك بالواقع

وقد يكون من المفيد هنا الإ�سارة اإلى اأنّ احتكاك المرجع بالواقع من �ساأنه 

للن�ضّ  قراءته  حال  ل  اأم  واقعيّة  الفر�سيّات  بع�ض  كون  مدى  لديه  يو�سح  اأن 

اتّ�ساع  في الخلاف في م�ساألة  مثلًا -  ال�سرعي، كما نجده في م�سائل الحجّ - 

من  الم�ساألة  ملاحظة  حيث  �سيقه،  اأو   Qاإبراهيم مقام  خلف  المطاف 

الناحية الواقعيّة يفر�ض اإ�سكاليّات في طبيعة الحرج الذي ي�سبّبه القول بت�سيّق 

المطاف، ما فر�ض على ال�سيّد مح�سن الحكيم اأن يُعيد النظر في فتواه بعد اأن 

كان يرى ت�سيّق المطاف اعتماداً على الرواية التي اعتمدها الم�سهور، فلمّا ذهب 

اإلى الحجّ عدل عن راأيه واأخذ بالرواية التي لم يعمل بها الم�سهور على اأ�سا�ض 

احتمال اأنَّ الم�سهور اإنّما عدلوا اإلى غيرها لكون ذلك الغير موافقاً للاحتياط.

وفي مو�سوع الزّحام في الطّواف تجد لدى الفقهاء م�سائل من قبيل اأنّه لو 

دُفع الإن�سان ب�سبب الزحام قليلًا اإلى الأمام اأو ا�ستقبل الكعبة ببدنه ب�سبب ذلك 

اأو ا�ستدبرها، فاإنّهم يُلزمونه باإعادة المقدار المدفوع به، لكي يح�سل الطواف 

باإرادة الطائف، ولو لم يُمكن اإعادة ذلك المقدار وجب اإعادة ذلك ال�سوط.. 

وربّما يكون الأمر مفهوماً عندما نحتكم اإلى العناوين الفقهيّة الفترا�سيّة، ولكنّه 

اإمكانيّة  الواقعَ على الأر�ض، حيث ل  يَخْبُرَ الفقيهُ  اإ�سكاليّة كبيرة عندما  يمثّل 

للطواف من دون زحام، ومن دون تدافع، ول �سيّما عند ت�سيّق الم�سافة من جهة 

حِجر اإ�سماعيل، ولذلك تظهر اأهمّية الحتكاك في الواقع في تحديد الفر�سيّات 

الواقعيّة من الفر�سيّات غير الواقعيّة، علماً اأنَّ الراأي الفقهي ل بدّ اأن يُعالج اأيَّ 

اإ�سكاليّة �سمن فر�سيّاتها الواقعيّة. وردّاً على �سوؤال مفاده: »هل اإنّ التدافع عند 

الطّواف ب�سبب الزدحام ي�سرّ بالطواف؟« يجيب ال�سيّد ف�سل الله: »نحن نرى 
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اأنّ الإن�سان عندما يدخل ناوياً الطّواف، فاإنّه ينوي اأن يطوف كما يطوف النّا�ض، 

.
)((

ولذلك ففي راأينا اأنّ طوافه مجزٍ ول اإ�سكال فيه«

ولي�ض المق�سود في النقطة التي اأ�سرنا اإليها اآنفاً هو لَيُّ عنق الن�ضّ ل�سالح 

الواقع، ولكنّ المق�سود هو عدم ال�ستغراق في العناوين الفر�سيّة التجريديّة 

ق�سايا  يعالج  الذي  ال�سرعي  الن�ضّ  اأنّ  الوا�سح  من  حيث  الواقع،  عن  بعيداً 

واقعيّة، وخوطب به اإنا�ض يعي�سون ذلك الواقع، ل يُمكن تجريده اإلى فر�سيّات 

بعيدة كلّ البعد عن واقع الأمور.

وقد يعزو بع�ض الباحثين هذه الم�سكلة، ول �سيّما في م�سائل الحجّ، اإلى اأنّ 

كثيراً من الفقهاء عندما ينطلقون من موقع الإفتاء فاإنّهم ل يمار�سون الحجّ من 

ناحية عمليّة، بل ربّما لم يحجّ بع�سهم اأبداً في حياته.

وعلى كلّ حال، فلي�ض من �سكّ في المدى الذي يُمكن اأن يلعبه الطابع الواقعي 

المو�سوع  طبيعة  تحديد  فيه  المطلوب  يكون  الذي  الإفتاء،  عالم  في  دورٍ  من 

الم�ستنبطة؛  المو�سوعات  قبيل  من  اأحياناً  يكون  قد  والذي  للحُكم،  الواقعي 

كمو�سوع الغناء مثلًا، حيث نلاحظ اأنّ ال�سيّد ف�سل الله ل يفرّق في عالم الغناء 

بين قراءة القراآن اأو العزاء وبين المجالت الأخرى؛ لأنّ المبداأ الغنائي واحدٌ 

في كلّ هذه المفردات في عالم هذا الفنّ؛ وهذا ل يُمكن للفقيه التغا�سي عنه 

وهو يقراأ الن�ضّ، اأو ي�سنّف الروايات الواردة في هذا المجال.. 

وكذلك بالن�سبة اإلى الموا�سيع العاديّة؛ حيث يت�سدّى ال�سيّد لتحديدها نتيجة 

احتكاكه المبا�سر بالواقع، ول �سيّما لجهة بع�ض العناوين المتحرّكة، والتي قد 

))( ال�سيّد محمّد ح�سين ف�سل الله، الم�سائل الفقهيّة، العبادات، دار الملاك، بيروت، لبنان، ط)، 009)م، �ض98).
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تختلف باختلاف الأعراف والمجتمعات، كعنوان الهتك الذي قد يختلف تحديده 

عندما ينزل الفقيه اإلى الواقع.

 
)*(

ول يخفى اأنّ الواقع مهمّ جدّاً لجهة تحديد مدى انطباق العناوين الثانويّة

في موارد العناوين الأوّليّة، كعناوين ال�سطرار والحرج وال�سرر وما اإلى ذلك، 

حيث من المهمّ اأي�ساً تحديد الم�ساألة في المدى القريب والبعيد معاً. 

الميزة الخام�سة: ملاحظة المعطيات العلميّة

من  كثيرٍ  على  بظلاله  األقى  قد  الحديث  العلمي  التطوّر  اأن  �سكّ  من  لي�ض 

الحديث  العلم  الفقيه، حيث طرح  قبل  ووجهة مقاربتها من  الفقهيّة  الم�سائل 

على ب�ساط البحث الفقهي كثيراً من الم�سائل الم�ستجدّة، والتي لم تكن لتخطر 

بطبيعة  اإليها  بالن�سبة  المبا�سر  الن�ضّ  غياب  يعني  قد  ممّا  �سابقاً،  البال  في 

الحال، وتبرز اأمام الفقيه م�سكلة محاولة اإخ�ساع المو�سوع الجديد المكت�سف 

علمياً للعناوين المطلقة الواردة في الن�سو�ض ال�سرعيّة، ممّا يطرح اأي�ساً م�سكلة 

الإطلاقات ومداها الدللي بنظر الفقيه. 

ومن تلك العناوين - على �سبيل المثال-: التلقيح ال�سناعي، اأطفال الأنابيب، 

تنظيم الن�سل عن طريق بع�ض الو�سائل الطبّية كاللّولب وربط الأنابيب، والت�سريح، 

والموت الدماغي، والتبرّع بالأع�ساء الب�سريّة، والإي�ساء بها بعد الموت، ومنيّ 

المراأة، وعمليّات التجميل، وال�ستن�ساخ، واإثبات الهلال بالح�سابات الفلكيّة اأو 

الو�سائل الحديثة، وغيرها من الموا�سيع الكثيرة. - 

  العناوين الأوّلية هي العناوين التي تثبت حكماً بمعزل عن اأيّ حالة اأخرى طارئة، كحرمة الخمر مثلًا، واأما العناوين 
)*(

 

الثانوية، فهي العناوين الطارئة، كال�سطرار، حيث ي�سبح �سرب الخمر مباحاً اإذا ا�سطر الإن�سان اإليه، كما لو توقّفت 

حياته على �سربه.
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وممّا ل اإ�سكال فيه اأنّ العلم فتح الباب اأمام فهمٍ للظواهر العلميّة اأدقّ من 

فهم الما�سين؛ ما طرح اأمام الفقيه اإ�سكاليّة وجود بع�ض الروايات التي تُثْبِتُ 

ثبتَ العلمُ نَفْيَه، اأو تف�سّر بع�ض الظواهر بتف�سيرات ثبت خطوؤها علميّاً، 
َ
�سيئاً اأ

المرحلة  بلحاظ  منطقيّاً  تبرّرها  محامل  على  بحملها  تاأويلها  اإمّا  يقت�سي  ما 

وثقافتها اأو طبيعة المُخاطَب، عند اإطلاق الن�ضّ، اأو باعتبار ا�سطدامها بالعلم 

مبرّراً لرف�سها من اأ�سا�سها، مع الإ�سارة اإلى اأنّ ال�سيّد يفرّق في هذا المو�سوع 

بين الحقيقة العلميّة وبين النظريّة العلميّة التي يُمكن اأن ينفتح البحث العلمي 

م�ستقبلًا على ما يخالفها..

والمتتبّع لنتاج ال�سيّد الفقهي على هذا ال�سعيد يلمح تميّزه الكبير في بحث 

هذه الم�سائل، ومتابعتها، والرجوع اإلى اأهل الخبرة فيها. ويبرز ال�سيّد كمت�سدٍّ 

من  ل  وواقعيّتها،  الم�ساألة  طبيعة  خلال  من  ومقاربتها  الموا�سيع  لبع�ض  اأوّل 

اأ�سفى  ما  ب�سلة،  الواقع  اإلى  تمتّ  ل  قد  فر�سيّات  على  الإجابة  خلال طريقة 

يتعرّ�ض  الحديثة، كونه ل  العلميّة  الأو�ساط  نوعاً من الحترام في  ال�سيّد  على 

العالِم  يتعرّف عليها مو�سوعيّاً فيقاربها من موقع  اأن  اإل بعد  العلميّة  للم�ساألة 

بها، المتميّز بمقاربته الفقهيّة لها. 

ونطرح في هذا المجال مثالين:

المثال الأوّل: بداية ال�سهور القمريّة

انتهى ال�سيّد ف�سل الله في بحثه في مو�سوع تحديد بدايات ال�سهور القمرية اإلى 

ما انتهى اإليه اأ�ستاذه الخوئي، الذي ا�ستقرّ راأيه على اأنّ القمر اإذا ثبتت روؤيته في 

مكانٍ ثبت ال�سهر في كلّ مكانٍ ي�سترك مع بلد الروؤية في جزء من اللّيل، بحيث تكون 
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ليلة الروؤية ليلةً واحدةً بالن�سبة اإلى هذه البلدان. وقد اأ�ساف ال�سيّد الخوئي اإلى ذلك 

اأنّ الروؤية الب�سريّة و�سيلة من و�سائل التحقّق من وجود الهلال في الأفق، ولي�ض لها 

مو�سوعيّة بذاتها، ولذلك فمن الممكن افترا�ض وجود و�سائل اأخرى لتح�سيل العلم 

ال�سيّد  ولكنّ   ،
)((

فعلًا بداأ  قد  ال�سهر  يكون  وعندها  الأفق،  في  الهلال  هذا  بوجود 

الخوئي لم يعتمد على الح�سابات الفلكيّة في حياته؛ ربّما لأنّ ذلك يتطلّب القتناع 

بت�سكيلها هذا الم�ستوى من الإثبات العلميّ بوجود الهلال بنحوٍ قابلٍ للروؤية. 

وقد كان الدور المميّز لل�سيّد ف�سل الله اأنّه طرح الم�ساألة على اأ�سا�ض درا�سته 

فُرِ�ست  بحيث  المجال،  هذا  في  دقّة  من  اإليه  الفلكي  العلم  ل  تو�سّ ما  لحجم 

بالهلال  العلم  دام  ما  لأنّه  ال�سيّد؛  تبنّاها  التي  الفقهيّة  النظريّة  على  نتائجه 

هو الذي يحدّد بداية ال�سهر، والعلم يُثبت اأدقّ ممّا تُثبته الروؤية الب�سريّة التي 

تكتنفها عوامل �سلبيّة عديدة، فاأ�سبح لزاماً على الفقيه اأن ياأخذ بهذا الطريق 

الم�ستجدّ؛ بل ل يجوز له التنكّر له في هذا المجال. 

وللعلم، فاإنّ ال�سيّد ف�سل الله قد طرح - في بادىء الأمر - م�ساألة بدايات 

ال�سهور القمريّة على اأ�سا�ض الولدة الفلكيّة للهلال، ثمّ عدل عنها للقول بلزوم 

الولدة وو�سول الهلال اإلى المرحلة التي يكون فيها قابلًا للروؤية بالعين المجرّدة 

لول العوائق الخارجيّة، و�سولً اإلى لزوم الولدة وو�سوله اإلى مرحلة قابليّة الروؤية 

، ما قرّب الم�سافة بين البداية ال�سرعيّة لل�سهر 
)((

ولو بوا�سطة الآلت المكبّرة

القمري والولدة الفلكيّة. 

راجع: ر�سالة حول روؤية الهلال، مجموعة مرا�سلات بين المحقق الطهراني وال�سيد الخوئي، طبع دار العروة الوثقى،   )((

بيروت-لبنان.

عنوان  تحت  النترنت،  �سبكة  الله،  ف�سل  ح�سين  محمد  ال�سيّد  المرجع  العلامة  �سماحة  مكتب  موقع  بيّنات،  راجع:   )((

httP://arabic.bayynat.org.lb/marjaa/istinsakh.htm : »ال�ستن�ساخ بين اإ�سكاليات التحليل والتحريم«
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المثال الثاني: ال�ستن�ساخ

وجوه  وجهٍ من  في  ال�ستن�ساخ  حُكم  في حديثه عن  الله  ف�سل  ال�سيّد  يقول 

ينيّة:  الدِّ العقيدة  ي�سدم  وهو  الخالق  �سوؤون  في  تدخّل  باأنّه  عليه،  العترا�ض 

الرجل  من  فالنطفة  الزوجَيْن:  بين  تتوزّع  وهي  خليّة،  من  يُخلَق  الإن�سان  »اإنّ 

وهي ت�ستمل على )) من الكروموزومات والبوي�سة كذلك، كما تحدّث عنه اأهل 

الخت�سا�ض، وعندما تُلقّح البوي�سة بالنطفة، ي�سبح عدد الكروموزومات ))، 

وهو الرقم الذي يمكن اأن يُنتج اإن�ساناً، وهنا عندما ناأتي للا�ستن�ساخ، نجد اأن 

ما جاء به الم�ستن�سخون هو اأنّهم اأخذوا خليّة نا�سجة ت�ستمل على الرقم ))، 

وفرّغوا البوي�سة وو�سعوا فيها الخلية، وعليه، فالم�ساألة لم تبتعد عما هو ماألوف 

من القانون، واإن اختلف ال�سكل هنا وهناك. لقد ا�ستهدى الإن�سان قانون الخلق 

ولم يخلق، فال�ستن�ساخ اإذاً ل ي�سدم العقيدة الدينيّة، ولكنّه قد ي�سدم الماألوف 

في ما تعارف عليه النا�ض.

وحاولوا  القانون،  هذا  اعتمدوا  ال�ستن�ساخ،  يُمار�سون  الذين  اأنَّ  اأرى  واأنا 

من  محتواها  من  البوي�سة  يفرّغوا  واأن  كاملة،  فاعلة  حيّة  خليّة  ياأخذوا  اأن 

الكروموزومات، لي�سعوا فيها محتوى هذه الخليّة، فتعطي النتيجة نف�سها التي 

تح�سل خلال لقاء البوي�سة بالحيوان المنوي. فالقانون اإذاً ثابت، لكن الإن�سان 

تحرّك من خلال التفا�سيل. وبالتالي فلم يتحوّل الإن�سان اإلى خالق بل اإلى منتج 

في ال�سكل على اأ�سا�ض القانون الذي و�سعه الخالق.

منافية  لتكون  خلق  عمليّة  الق�سيّة  هذه  اأنَّ  نرى  ل  فاإنَّنا  هذا،  �سوء  على 

للعقيدة الدّينيّة، لأنَّ الخلق ينطلق من اإبداع لقانون جديد، وم�ساألة ال�ستن�ساخ 
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لي�ست اإبداعاً لقانون، اإذ ل خ�سو�سيّة للنطفة والبوي�سة في عمليّة الولدة، بل 

اإنَّ خ�سو�سيتهما لجهة تكامل الخليّة بالتقائهما. وانطلاقاً من ذلك، فاإنَّ كلّ 

خلية فاعلة حيّة تختزن ما تختزنه البوي�سة والنطفة معاً، يمكن اأن تكون اأ�سا�ساً 

.
)((

لولدة الكائن الحي«

ويوؤكّد ال�سيّد ف�سل الله في حوارٍ مع اإذاعة اأوروبا الموحّدة عدم وجود حدود 

اأمام حركة العلم في اكت�سافه، واإنّما في طبيعة ا�ستثمار الكت�ساف العلمي ممّا 

البحث  يتطوّر  اأن  من  مانعٍ  »اأيّ  ال�سيّد  يجد  فلا  العلم،  اأخلاقيّات  اإلى  يُحيلنا 

بُدَّ اأن تخ�سع للم�سلحة  العلميّ ليكت�سف ويبدع، ولكن عمليّة الإنتاج العلمي ل 

الإن�سانيّة العليا في طليعة حياته وعلاقاته وطبيعة انعكا�سه �سلباً اأو اإيجاباً على 

التوازن  ي�سقط  علميّاً  اإنتاجاً  تنتج  اأن  يجوز  ل  لأنَّه  وتوازنها،  المجتمعات  نموّ 

الجتماعي... لي�ض هناك مانع من اأيّ اإنتاج علمي، العلم خيرٌ ولي�ض �سرّاً، ولكن 

الذّرة،  هي  كما  تماماً  وال�سر،  الخير  ينتج  الذي  هو  الواقع  في  العلم  تحريك 

التي كان اكت�سافها في كلّ عنا�سرها اكت�سافاً يُفيد الإن�سان، ولكنَّ بع�ض النّا�ض 

الإن�سان،  يُدمّر  وما  الإن�سان،  ي�سرّ بم�سلحة  الكت�ساف في ما  ي�ستعملون هذا 

فلي�ض الكت�ساف العلميّ هو الم�سكلة، واإنّما الإن�سان المفكّر بال�سرّ هو الم�سكلة... 

.
)((

والق�سيّة تعي�ض في هذا التّجاه«

وقد يبدو هنا وا�سحاً اأنّ المُعطى العلمي لدى ال�سيّد ل يقت�سر على درا�سة 

الم�ستجدّات فح�سب، بل اإنّ ال�سيّد ي�سع العلم في موقعه الطبيعيّ من منظومة 

))( بيّنات، م. �سابق، تحت عنوان: “ال�ستن�ساخ بين اإ�سكاليات التحليل والتحريم”

httP://arabic.bayynat.org.lb/mbayynat/marjaa/istinsakh.htm 

))(بيّنات، م. �سابق، حوار مع �سماحة ال�سيّد مع اإذاعة اأوروبا الموحّدة بتاريخ ))/جمادى الأول/))))هـ،الموافق:))/8/)00)م
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العقيدة الإ�سلاميّة التي تمجّد العقل والعلم اإلى الدّرجة التي ل تجعل هناك حدوداً 

لحركته، �سوى ما تفر�سه الأخلاق على الإن�سان تجاه ما يكت�سفه؛ فالم�ساألة اإذاً 

ين مع العلم؛ وفرق بين الأمرَيْن.   الدِّ
ِ
اأخلاقيّة ولي�ست م�ساألةَ ت�سادم

الميزة ال�ساد�سة: فقه المجتمع

والمجتمع،  للفرد  م  منظِّ ت�سريعيٍّ  كاإطارٍ  الإ�سلاميّ  الفقه  اإلى  ال�سيّد  ينظر 

وهو بذلك يتجاوز فقه الفرد ليوؤ�سّ�ض لفقه المجتمع، حيث يُق�سد بفقه الفرد هو 

الذي تتحدّد مجالته وفق الإن�سان في بُعده الفرديّ من دون ملاحظة الم�ساألة 

في بُعدها المُجتمعي، وهو ما قد يغفل عنه ال�سائد من الحركة الفقهيّة، وربّما 

طابع  ذو  فقهٌ  هناك  يكون  اأن  اأ�سل  في  التفكير  �سرورة  البع�ض  ي�ست�سعر  ل 

مجتمعي. 

ففي معر�ض ردّه على الراأي الذي ذهب اإليه البع�ض من »اأنّ ال�سعي للحكومة 

الإ�سلاميّة في غياب الإمام|غير م�سروع، حتّى لوكانت النتيجة تطبيق الإ�سلام 

على منهج اأهل البيتR؛ لأنّ ذلك يمثّل اغت�ساباً للمن�سب الإلهيّ، باعتبار 

اأنّ »كلّ راية ترتفع قبل قيام القائم فهي راية  يَرْوُوْنه عن الأئمّةR من  ما 

�سلال« يقول ال�سيّد ف�سل الله: »اإنّ هناك ا�ستغراقاً في الم�ساألة الفرديّة للفقه، 

وفي الم�سمون الحرفيّ للروايات، مما جعل الم�ساألة تعي�ض في حرفيّة الم�سمون 

بعيداً عن روحيّته واإيحاءاته. وهذا هو الذي جعلهم يوؤكّدون الفراغ في م�ساألة 

عن  يتحدّثون  نف�سه  الوقت  في  نراهم  ثمّ  الغيبة،  حالة  في  الإ�سلاميّة  الدولة 

جهة  ومن  الخا�ضّ،  الدليل  جهة  من  الغيبة  حال  في  الحدود  اإقامة  للفقيه  اأنّ 

ارتباط الحدود بالم�سالح العامّة، كما يتحدّثون عن م�سروعيّة الجهاد بقيادة 

الفقيه من خلال اأنّه القدر المتيقّن عند دوران الأمر بينه وبين غيره، ل من باب 
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الولية. اإنّه المنهج التجزيئيّ في الطريقة الجتهاديّة التي تحاول التفريق بين 

 .
)((

الموارد، ول تعمل على اكت�ساف القاعدة العامّة من خلال ذلك«

وقد نجد اأنّ ال�سيّد قد حرّك منهجه الفقهي في بُعده المجتمعي في كثيرٍ من 

فتاواه ال�سيا�سيّة، ومنها على �سبيل المثال فتواه بحرمة التنازل عن اأيّ �سبرٍ من 

، اأي فل�سطين في حدود عام 8)9)م، ممّا تبتني عليه 
)((

اأر�ض فل�سطين التاريخيّة

حُرمة بيع الأرا�سي والعقار لأيٍّ من الغا�سبين المحتلّين من ال�سهاينة، مع اأنّ 

الم�ساألة - في الفقه الفردي - قد ل تتحرّك في هذا الإطار؛ اإذ القاعدة الأوّليّة 

اأنّ الإن�سان م�سلّط على ماله؛ ولكنّ النظر اإلى الم�ساألة من زاوية وجود الكيان 

الغا�سب في قلب الأمّة، والأخطار الم�ستقبليّة التي تاأخذ اأبعاداً كبيرة، قد يدفع 

اإلى القول باأنّ التفكير في مثل هذه الم�ساألة من خلال البُعد الفردي اأمرٌ غير 

 .
)((

منهجيّ.. وكذلك الحال في م�ساألة تحريمه التطبيع مع العدوّ ال�سهيوني

وقد يجد المتاأمّل في تعليقه على اأحداث )) اأيلول ال�سهيرة، والتي ح�سلت 

عليه  يوافق  »ل  ممّا  اأنّها  )00)م،  العام  في  الأميركيّة  المتّحدة  الوليات  في 

، هذا التّجاه الفقهي الذي يحاول اأن يدر�ض الم�ساألة 
)((

�سرعٌ ول عقلٌ ول دين«

))( الفقيه والأمّة، تاأملات في الفكر الحركي وال�سيا�سي والمنهج الجتهادي عند الإمام الخميني، اآية الله العظمى ال�سيّد 

محمّد ح�سين ف�سل الله، اإعداد م�سطفى ال�سوكي، دار الملاك، بيروت، لبنان، ط)، 000)م، �ض)8-)8.

اإنّ فل�سطين، كلّ فل�سطين، في حدودها التّاريخيّة، هي اأر�ضٌ عربيّة اإ�سلاميّة، ول  يقول ال�سيّد ف�سل الله في بيانٍ له:   )((

يملك اأحدٌ �سرعيّة التّفريط في �سبرٍ منها، مهما كانت العتبارات ال�سيا�سيّة والدينيّة؛ لأنّ الغت�ساب في الإ�سلام غير 

هاينة المحتلّين من اأر�ض الم�سلمين، يمثّل تمكيناً لهم من ال�سّيطرة  قابلٍ لل�سّرعنة، مهما تقادم الزمن، ولأنّ تمكين ال�سّ

غوطات والفتن التي  على كلّ الواقع الإ�سلاميّ الذي لن يزيده الواقع الدوليّ اإل تهالكاً و�سقوطاً و�سعفاً، عبر �سل�سلة ال�سّ

�ست�سغط على الأمّة وتفتك بج�سمها الذي لم يعد يخفى ما فيه من الوهن والمر�ض. راجع، بيّنات، موقع مكتب �سماحة 

العلّامة المرجع ال�سيّد محمد ح�سين ف�سل الله، �سبكة النترنت:

httP://arabic.bayynat.org.lb/nachatat/bayan_13092009.htm

))( راجع، بيّنات، الم�سدر نف�سه.

))( في جواب على �سوؤال يقول: هل ترون اأن العمليات التي ح�سلت في نيويورك في )) اأيلول ) �سبتمبر( وت�سببت في قتل الأبرياء 
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ب�سموليّتها، بما لها علاقة بالواقع الإ�سلامي العام، وبحا�سر الإ�سلام وم�ستقبله، 

ولي�ض من خلال الجانب الفردي الذي قد يذهب في اتّجاهات اأخرى.

الميزة ال�سابعة: ال�سموليّة في المقاربة الفقهيّة

يبدو وا�سحاً لمن حلّل منهجيّة ال�سيّد ف�سل الله في ال�ستنباط الفقهي، اأنّ 

كر، اأعني حاكميّة القراآن والطّابع العرفيّ والنزعة التاريخيّة  العناوين الآنفة الذِّ

والبعد الواقعيّ والمجتمعيّ وما اإلى ذلك، ل يتعامل معها ال�سيّد ف�سل الله ب�سكلٍ 

لي�ستخدمه في  الذكر  الآنفة  الميزات  اإلى اختيار عنوان من  اآليّ، بحيث يعمد 

هذه الم�ساألة الفقهيّة اأو تلك ليح�سل على النتيجة، فتارة نجده ي�ستخدم القراآن 

النزعة  ي�ستخدم  واأخرى  حكم،  على  مثلًا،  كالغناء  ما،  موردٍ  في  به  لي�ستدلّ 

العناوين  اإنّ كلّ تلك  العرفي، وهكذا... بل  الطّابع  التاريخيّة، وثالثة ي�ستخدم 

تتحرّك  تجدها  بحيث  الجتهاديّة،  تجربته  في  امتزجت  واآليّاتها  وم�سامينها 

القراآنيّة  الدللة  ولتتحرّك  كافّة،  بالمو�سوع من جوانبه  لتحيط  ب�سكل عفوي، 

الحتمالت،  بين  الفقيه  معها  لينطلق  العامّة،  الفكرة  اأو  القاعدة،  لتوؤ�سّ�ض 

هذا  تعزيز  ويتمّ  اآخر،  احتمالٌ   - القراآنية  الدللة  �سوء  على   - لديه  ليترجّح 

الحتمال من خلال النظرة التاريخية للم�ساألة الفقهيّة وتجلّياتها، ويتحرّك هذا 

هي جهاد في �سبيل الله كما قيل؟، يقول ال�سيّد ف�سل الله: لقد كنت اأول �سخ�سية اإ�سلامية دينية اأعلنت رف�ض هذا العمل واأنه 

لي�ض جهاداً بالرغم من الخلفيات التي تكمن وراء هذه الأعمال في نفو�ض اأ�سحابها، لأن م�ساألة اأن نفجر ركاب اأكثر من طائرة 

من دون اأن تكون لهم علاقة بالم�ساألة من قريب اأو بعيد، اأو اأن نقتل النا�ض الذين هم في المركز التجاري العالمي لمجرد اأننا 

نريد اأن ندمر موقعاً من مواقع القت�ساد الأميركي ال�ساغطة على القت�ساد العالمي، فهذا عمل ل مبرر له، وقد قلت اإنه ل 

يقبله عقل ول �سرع ول دين.. اإننا نختلف مع اأميركا في ال�سيا�سة، لكننا ل نواجهها بهذه الطريقة، فنحن لي�ست عندنا م�سكلة 

مع ال�سعب الأميركي ولو كان هو الذي انتخب هذه الإدارة، لأنه لم ينتخبها من خلال عقدة في نف�سه �سد دول الأر�ض الأخرى، 

ولكنه انتخبها من خلال ق�ساياه الداخلية. وهكذا نحن نملك قيمة اإ�سلامية اإن�سانية{ول تزر وازرة وزر اأخرى} اأي ل يتحمّل 

اإن�سان خطاأ اإن�سان اآخر، فال�سعب الأميركي ل يتحمل م�سوؤولية الإدارة الأميركية، لذلك نحن نعتبر هذا العمل عملًا غير مبرر 

 httP://arabic.bayynat.org.lb/nachatat/brovail%20082002.htm .من الناحية الدينية. راجع: بيّنات
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لل�سيّد ف�سل الله �سليقة  اأمّن  اأدبيّ رفيع،  اآخره بذوق  اإلى  اأوّله  الم�سار كلّه من 

اأمام  اأنّك  تجد  ل  بحيث  وهكذا،  دللته،  وا�ستك�ساف  الن�ضّ  قراءة  في  عالية 

بل  ناعة،  ال�سّ من  يقترب  تفكيكي  ب�سكلٍ  الفقهيّ  ال�ستنباط  تمار�ض  �سخ�سيّة 

والواقع  الن�ضّ  على  تطلّ  التي  العنا�سر  كلّ  داخلها  في  عجنت  �سخ�سيّة  تجد 

معاً، وتدر�ض الدللة المبا�سرة وغير المبا�سرة، وت�ستك�سف دللة المذكور وغير 

المذكور في الكلام، لتكون الحركة الفقهيّة في عقل ال�سيّد ف�سل الله تعبيراً عن 

تراكم كبير من التجربة الفقهيّة والفكرية والعمليّة، واأفقاً وا�سعاً من الحركة 

الفكريّة الفقهيّة يفتح لل�سيّد ف�ساءات من الدللت والحتمالت التي تطل على 

الإبداع والتجديد من بابه العلمي الوا�سع.

الميزة الثامنة: ال�سّجاعة العلميّة

المتتبّع لبع�ض اآراء ال�سيّد ف�سل الله الجتهاديّة ينتهي ب�سهولة اإلى تميّز ال�سيّد 

ب�سجاعته العلميّة التي ل تمنعه من اإطلاق الفتوى والثّبات عليها ما دامت تمثّل 

قناعةً علميّةً لديه، مهما كان الطرف المعار�ض لها، فنجده يُفتي بطهارة الإن�سان 

بذلك  الروؤية مخالفاً  لإمكانيّة  الفلكيّة  بالح�سابات  ويعمل  في حينه،  به  قائل  ول 

ال�سائدة فح�سب،  ال�سيعيّة  الفقهية  المدر�سة  ولي�ض لدى  الم�سلمين،  ال�سائد لدى 

واأفتى بعدم مانعيّة ما يكون من قبيل الأ�سباغ اللّا�سقة بالب�سرة المانعة من و�سول 

�سيعيّاً  ال�سائد  للراأي  خلافاً  اإزالته  يجب  فلا  والغ�سل،  الو�سوء  عن  اإليها  الماء 

وربّما �سنّياً اأي�ساً، واأفتى بتحقّق الغروب ب�سقوط القر�ض، فلا يجب انتظار غياب 

الحمرة الم�سرقيّة كما هو الم�سهور لدى ال�سيعة الإماميّة، وكذلك باإرث المراأة من 

الأرا�سي والعقارات تماماً كما يرث الرجل منها، وبحلّية حيوان البحر كلّه، حتّى 

اأوجب الجدل في اأو�ساط كثيرة، واإن كانت وراء هذا الجدل اأ�سباب متعدّدة. 
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بثباته  ا�ستطاع  ال�سيّد  اأنّ  والفقهيّ،  الفكريّ  الحقل  في  الم�ستغلون  ويرى 

و�سجاعته العلميّة اأن ي�سيع هذه الروح، ويدفع العلماء اإلى القتراب من وجهة 

نظره، كما لوحظ جيّداً في م�ساألة اعتماد الح�سابات الفلكيّة، حيث اقترب بع�ض 

العلماء من ذلك في الأخذ بالح�سابات في خطّ نفي اإمكانيّة الروؤية دون اإثباتها، 

اأو�ساط  اأنّ نظريّة ال�سيّد �ساعت في  وقد تاأثّر بذلك ال�سنّة وال�سّيعة معاً، حتّى 

الفلكيّين اأي�ساً. 

وهذه الروح العلميّة هي ما تحتاجها العلوم لتتطوّر، من خلال اإعادة النظر 

في الموروث الفكري، اأيّاً يكن ميدانه. ومن دون هذه الروح؛ بل من دون اأن يتوفّر 

لها المناخ الذي يحت�سن البحث العلمي اأيّاً كانت نتائجه مغايرة اأو م�سطدمة 

مع الموروث ب�سرط اأن ت�ستند اإلى العلم، وبالتالي يوفّر - هذا المناخ - الأر�سيّة 

التي  والإثارة  الجدل  اإطار  من  الحوار  يُخرج  الذي  المو�سوعيّ  العلميّ  للحوار 

ت�ستهدف غايات اأخرى، اإلى اإطار المناق�سة للدليل والبرهان، من دون كلّ ذلك، 

الدين،  وعلوم  الفقه،  لي�ض  اإذ  ويتطوّر؛  ي�ستمرّ  اأن  الفقه  با�ستطاعة  لي�ض  فاإنّه 

بِدَعاً من العلوم التي لم تتطوّر اإل بعد اإ�ساعة مناخ الحرّية الفكريّة الذي حلّ 

محلّ الإرهاب الفكري، والمنهج العلميّ الذي ير�سد الدليل بدلً من التكهّنات 

والتبريرات لما هو قائم.

ت�سافر  مع  يوؤدّي،  قد  الفقهيّ  الفكر  في  الجمود  اإنّ  القول:  ن�ستطيع  قد  بل 

اإلى بروز  اإجابات علميّة ومنطقيّة ومتجان�سة،  التي تتطلّب  الفكريّة  التحدّيات 

الفقه نف�سه في موقع ال�سعيف عن مواكبة التحدّيات والحياة؛ وبالتالي يُ�سعف 

الثّقة به، اإن لم يكن بالدين نف�سه.
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وبعبارة اأخرى: اإنّ الإن�سان عندما يواجه، في اأيّ اتّجاه يتبنّاه، دينيّاً كان اأم 

غيره، �سعفاً في بنيته الفكريّة والمنطقيّة، وفي قدرته على مواكبة المتغيّرات، 

فاإنّه يلجاأ اإلى اأحد اأمرَيْن، كِلاهما خطر: 

اأن  لأجل  اإليه  لجاأ  اإنّما  لأنّه  ذاته؛  بالتّجاه  اأو  نف�سه،  بالدّين  يكفر  اأن  الأوّل: 

يوؤمّن له الأر�سيّة التي يعي�ض فيها حياته، بكل متغيّراتها وتحدّياتها العمليّة 

اأن  اإلى  يدفعه  ول  الداخلي،  ال�سّلام  يمنحه  متجان�ض،  ب�سكل  والفكريّة، 

يعي�ض نوعاً من التناق�ض بين ما يعتقد وبين ما يراه اأمامه في الواقع. وقد 

الدينية، خرجوا  العلميّة  العوائل  اإلى  المنتمين  الكثير من  �سهدنا في ذلك 

ين؛ لأنّ اآباءهم، وهم في المواقع العلميّة المتميزة ربّما، لم يواكبوا  من الدِّ

اأ�سئلتهم وتجربتهم الدينيّة اأمام �سغط الأ�سئلة التي يفرزها الواقع؛ فكيف 

بالواقع الذي نعي�سه اليوم، بكلّ زخمه و�سخّه للاأفكار والتوجّهات وما اإلى 

ذلك؟!

�سعف  مع  الحياة  في  الإيجابيّ  النخراط  لأنّ  الحياة؛  عن  ينعزل  اأن  الثاني: 

اأن  اإلى  يوؤدّي به  عن مواكبتها،  التقليدي الجامد -  النتاج  بح�سب  الدّين - 

الكفر،  عوامل  لديه  تتوفّر  ل  نف�سه  الوقت  في  وهو  الداخلي،  التوتّر  يعي�ض 

فيدفعه ذلك اإلى اأن يقطع توا�سله مع المجتمع، ول �سيّما في ال�ساأن الديني، 

اإيجابيّة  وقيمة  المجتمع، طاقة من طاقاته،  ف�سلًا عن  يفقد هو،  وبالتالي 

بيئة  تُ�سكّل  والتقوقع  النعزاليّة  اأنّ  الحياة، ف�سلًا عن  اأن ت�سيف  لها  يُمكن 

خ�سبة لأفكار الغلوّ والزندقة والتّجاهات العنفيّة وما اإلى ذلك ممّا ي�سطدم 

بالعلم والمنطق الذي اأر�سى الإ�سلام دعائمه.

اأمام كلّ ذلك، ن�ستطيع اأن نفهم اإ�سرار ال�سيّد ف�سل الله، حتّى الأيّام الأخيرة 
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من حياته المباركة، على طرح قناعاته، في اأيّ مو�سوعٍ من الموا�سيع؛ لأنّه كان 

ير�سد هذا الواقع المرير الذي يُمكن اأن تنفتح عليه الأجيال القادمة، وهو الذي 

اإذا لم نقراأ فكرنا،  اأنّنا  واللّقاءات،  الموؤتمرات والندوات  ينبّه دائماً، في  كان 

وننقده نقداً بنّاء، ف�سياأتي الآخرون لينقدوه من مواقعهم الثقافيّة، و�سنجد اأنّنا 

ل ن�ستطيع مواكبة الجيل المتعطّ�ض للدين الذي يواكب الحياة من موقع العلم ل 

الجهل، والحقيقة ل الخرافة، والتوازن ل الغلوّ والتطرّف.

وفي الختام نقول: اإنّ ما تقدّم هو محاولة ل�ستك�ساف العنا�سر التي تميّز بها 

منهج ال�سيّد ف�سل الله كُلاًّ اأو بع�ساً اأو وجهةً، من الناحية الجتهاديّة في الفقه؛ 

ولي�ض من اإ�سكالٍ اأنّ هذا المنهج قد األقى بظلاله على مجمل �سخ�سيّة ال�سيّد 

ف�سل الله)ر�ض(، ممّا �سهدنا بع�ض جوانبه في تفكيره في الم�سائل العقيديّة.. 

�سيّما  ول  تف�سيلًا،  الأكثر  الجهد  من  المزيد  بذل  اإلى  الباحث  يحتاج  وربّما 

عندما تتداخل العنا�سر الجتهاديّة لدى ال�سيّد مع بع�سها البع�ض. 
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